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ABSTRAK

Karya syarah hadith merupakan karya yang membantu bagi mencapai kefahaman yang tepat
dan pengetahuan yang luas berkaitan hadith. Al-Marbawi merupakan tokoh muhaddithin
terulung di Alam Melayu yang menghasilkan karya syarah hadith. Dalam penulisan karya
syarah hadith, pematuhan terhadap kerangka syarah hadith adalah sangat penting bagi
menghasilkan karya hadith yang berkualiti dan bermanfaat kepada masyarakat. Artikel ini
bertujuan mengkaji ketokohan al-Marbawi dalam penulisan karya syarah hadith dari sudut
piawaian kerangka penulisan syarah hadith. Bagi mencapai objektif tersebut, kaedah
kepustakaan berdasarkan kajian kualitatif melalui reka bentuk analisis kandungan digunakan
dalam proses pengumpulan dan penganalisisan data. Skop kajian ini terhad kepada tiga karya
syarah hadith yang dihasilkan oleh al-Marbawi iaitu Bahr al-Madhi li Sharh al-Mukhtasar
Sahth al-Tirmidhi, Idangan Guru Sahih al-Bukhart wa Muslim dan Buliigh al-Maram Serta
Terjemahan Melayu. Dapatan kajian menunjukkan bahawa al-Marbawi mensyarahkan hadith
dengan mengikuti kerangkan syarahan hadith iaitu dengan mengemukakan takhrij al-hadith
dalam syarah hadith, mengemukakan syarahan terhadap lafaz-lafaz ganjil berdasarkan ilmu
gharib al-hadith, mengemukakan kefahaman makna hadith secara ringkas, memastikan zahir
hadith selari dengan kehendak Nabi Muhammad SAW dan menghimpunkan dalil-dalil
berkaitan berdasarkan topik hadith. Dengan itu, hasil dapatan kajian ini menunjukkan
ketokohan al-Marbawi dalam penulisan karya syarah hadith yang memenuhi aspek kerangka
syarahan hadith.

Kata-kata kunci: al-Marbawi, Karya, Ketokohan, Syarah Hadith

PENGENALAN

Perhatian dan keprihatinan mukaddithin terhadap syarah hadith bermula sejak zaman Sahabat
lagi. Mereka memberi mengambil berat terhadap Sunnah, sama ada ketika Nabi Muhammad
SAW masih hidup dan juga selepas Baginda wafat. Para sahabat mempelajari secara tekun,
menjadikan sumber hujah dan rujukan untuk mengetahui pegangan akidah, hukum, adab dan
akhlak. Perhatian dan keprihatinan sahabat terhadap sunnah dan memahaminya secara
mendalam menyebabkan mereka mengerahkan segala tenaga untuk berkhidmat kepada hadith
(Al-*Awni, 2021, p. 23).

Kesungguhan ini lahir daripada kesedaran para mukaddithin terhadap usaha untuk
mensyarahkan hadith dan memahami makna hadith. ‘Alt bin al-Madini (w. 234H) menyatakan
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bahawa memahami makna hadith merupakan separuh ilmu dan mengetahui perawi hadith
merupakan separuh ilmu yang berbaki (Al-Ramahurmuzi, 1404, p. 320). Berasaskan
kepentingan memahami hadith melalui syarah hadith, maka al-Khatib al-Baghdadi (w. 463H)
menasihati para pelajar hadith agar menekuni syarah hadith dengan menyatakan bahawa usaha
yang banyak dalam menulis dan meriwayatkan hadith tidak akan menjadikan seseorang itu
fagih. Sebaliknya, seseorang menjadi fagih apabila seseorang berusaha bersungguh-sungguh
untuk berfikir secara mendalam berkaitan makna-makna hadith (Al-Khatib al-Baghdadi,
1421H, p. 2:159). Oleh yang demikian, Abti Shamah (w. 665H) berpandangan bahawa ilmu
yang paling tinggi dan paling mula berkaitan ilmu hadith ialah menghafaz matan hadith,
pengetahuan dan kefahaman berkaitan perkataan ganjil (gharib) pada matan (Abi Shamah,
1999, p. 45).

Ketokohan al-Marbawi sebagai salah seorang ilmuan yang banyak menabur jasa diakui
oleh para ilmuan dan masyarakat di Malaysia (Ab Razak, M. S. & Shamsudin, R., 2021, p.
171). Bahkan beliau diiktiraf sebagai ilmuan Nusantara yang memberi sumbangan besar dalam
dunia pengajian hadith (Ab Razak, M. S. & Shamsudin, R., 2023, p. 276). Jasa besar beliau
dapat diperlihatkan melalui pelbagai karya yang beliau hasilkan dalam pelbagai seni ilmu (Ab
Razak, M. S. & Shamsudin, R., 2021, p. 171). Walaupun demikian, ketokohan beliau dalam
bidang pengajian hadith lebih menyerlah apabila karya hadith beliau terutamanya Bakr al-
Madhi telah memberikan sumbangan besar yang tidak dapat ditandingi oleh mana-mana ulama
Melayu. Bahkan sehingga ke hari ini, pengkaji tidak mendapati mana-mana penulis atau mana-
mana karya hadith yang dapat menandingi atau menyaingi karya beliau. Oleh yang demikian,
hal ini telah melonjakkan nama al-Marbawi sebagai salah seorang ulama Nusantara dalam
bidang pangajian hadith tatkala karya hadith tidak banyak dihasilkan pada waktu itu (Ahmad
Shah, F., 2007, p. 454). Daripada usaha dan kesungguhan inilah, beliau digelar sebagai al-
Muhaddith al-Malizi iaitu pakar hadith Malaysia (Hoque, M., et al., 2018, p. 88).

Berdasarkan latar belakang tersebut, kajian ini akan mengkaji berkaitan ketokohan al-
Marbawi dalam penghasilan harya hadith. Pengkaji akan memfokuskan adakah al-Marbawi
memenuhi kerangka disiplin syarahan hadith tatkala penghasilan syarah hadith. Berdasarkan
kajian ini, pengkaji akan menjawab berkaitan ketokohan al-Marbawi dalam penghasilan
penulisan karya hadith bermula dengan latar belakang pendidikan al-Marbawi, karya-karya
hadith al-Marbawi dan pematuhan terhadap disiplin kerangka syarahan hadith.

KAJIAN LITERATUR
Latar Belakang Pendidikan al-Marbawi

Nama lengkap al-Marbawi ialah Mohamed (Mat Ludin, 1., 1991, p. 1) Idris bin Abdul Raof bin
Ja’far bin Idris (Zakaria, A. R., 2007, p. 91). Dalam karya-karya beliau, nama Mohamed Idris
Abdul Raof al-Marbawi al-Azhari ( s ¥ ssal <53l ne (w2 2se ) sering digunakan (Mat
Ludin, 1., 1991, p. 1). Namun secara panggilannya, beliau lebih dikenali dengan nama Syeikh
al-Marbawi. Al-Marbawi merupakan gelaran yang disandarkan kepada kampung asal
keluarganya iaitu di Lubuk Merbau yang terletak kira-kira 10 km dari bandar Kuala Kangsar,
Perak (Nordin, M. N. et al., 2008, p. 17). Selain gelaran al-Marbawi, beliau turut menisbahkan
dirinya sebagai al-Azhari sempena Universiti al-Azhar, Mesir yang menjadi tempat pendidikan
peringkat tinggi beliau.
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Berdasarkan pandangan yang lebih tepat, al-Marbawi dilahirkan pada 28 Zulkaedah
1313 Hijrah (Al-Marbawi, 1990, p. 292) bersamaan 12 Mei 1896M sebagaimana tarikh yang
tertulis pada Kamus al-Marbawi. Beliau dilahirkan di Kampung Masfalah, Makkah (Saman, T.,
1993, p. 78. Mustafa Abdullah, 2009, p. 83). Al-Marbawi pula meninggal dunia pada 13
Oktober 1989, jam 8.30 pagi di Hospital Besar Ipoh, Perak ketika berusia 93 tahun. Jenazah
beliau dikebumikan di Perkuburan Islam Lubuk Merbau, Kuala Kangsar (Al-Marbawi, 1990,
p- 292. Ahmad Shah, F., 2013, p. 38).

Perkembangan pengajian ilmu al-Marbawi melibatkan tiga buah negara iaitu Makkabh,
Tanah Melayu dan Mesir (Ab Razak, M. S. & Shamsudin, R., 2021, p. 173). Al-Marbawi
mendapat pendidikan pertama di Mekah yang merupakan tempat kelahiran beliau. Seawal usia
empat tahun, beliau mampu membaca dan mula menghafaz al-Quran. Apabila berusia enam
tahun, beliau belajar di sekolah Masfalah di Kota Makkah dan berjaya menghafaz 16 juzuk al-
Quran ketika berumur 10 tahun (Mat Ludin, 1., 1991, p. 7). Di samping mempelajari ilmu-ilmu
asas berkaitan syariah dan bahasa Arab (Al-Marbawi, 1990, p. 292), beliau turut menghafaz
kitab-kitab ilmu syariah seperti kitab al-Dam, Matan al-Ajrumiyyah dan lain-lain (Saman, T.,
1993, p. 78). Beliau menamatkan pengajian di Mekah pada umur 10 tahun (Mat Ludin, I.,1991,

p. 7).

Pada tahun 1902, keluarga al-Marbawi pulang ke Tanah Melayu dan menetap di Lubuk
Merbau, Kuala Kangsar, Perak. Oleh itu, beliau meneruskan pendidikan di Sekolah Melayu
Lubuk Merbau ketika berusia 11 tahun dan menamatkan persekolahan pada usia 15 tahun,
setelah lulus darjah lima (Muhamad Shukri, A. S., 2003, p. 87). Setelah itu, beliau melanjutkan
pengajiannya di Pondok Syeikh Wan Muhammad yang terletak di Bukit Candan, Kuala
Kangsar, Perak yang merupakan Mufti Perak pada waktu itu (Che Daud, 1., 2001, p. 652).
Pengajian di sini mengambil masa tiga tahun (Saman, T., 1993, p. 78). Al-Marbawi meneruskan
pengajian ke Pondok Tuan Hussain Kedah di Kedah (Abdul Majid, L., 2019, p. 47-49).
Kemudiannya ke Pondok Syeikh Ahmad Fatani di Padang Lalang Bukit Mertajam, Pulau
Pinang. Pengajian di sini berlangsung selama empat tahun (Saman, T., 1993, p. 78). Pada tahun
1919, al-Marbawi merantau jauh ke negeri Kelantan untuk menuntut ilmu di Pondok Tok
Kenali, Kelantan. Setelah berlalunya empat tahun di pondok tersebut, al-Marbawi pun
mengambil keputusan untuk pulang ke Lubuk Merbau bagi menjaga ibunya di kampung pada
tahun 1923 (Ahmad Shah, F., 2013, p.7). Kepulangan beliau daripada Pondok Tok Kenali
menjadi penamat kepada perjalanannya menuntut ilmu di Tanah Melayu (Ab Razak, M. S. &
Shamsudin, R., 2021, p. 176).

Pada Mac 1924, al-Marbawi memulakan pengajian di Universiti al-Azhar, Mesir (Haris
A. H. 2019, p. 97) yang merupakan pusat ilmu pengetahuan dan tamadun serta dianggap
sebagai menara ilmu dan kiblat bagi ilmu (Mona Abaza, 1991, p. 335). Di sini, beliau mengikuti
dua sistem pengajian secara serentak iaitu pengajian formal di Universiti al-Azhar dan
pengajian tidak formal di kelas-kelas pengajian falaqqi yang diadakan di masjid-masjid sekitar
al-Azhar (Ab Razak, M. S. & Shamsudin, R., 2021, p. 176). Sekalipun sistem pengajian di
Universiti al-Azhar sukar, namun beliau tetap berjaya mendapat Shahddah ‘Aliyyah daripada
Universiti al-Azhar. Bahkan beliau merupakan antara pelajar terawal yang mendapat shahadah
tersebut (Saman, 1., 1993, p. 80). Antara guru yang banyak memperngaruhi al-Marbawi dalam
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ilmu hadith ialah al-Samalitt atau nama penuh beliau iaitu Muhammad bin Ibrahim bin ‘Al1 al-
Humaydi al-Samaliiti al Misr1 al-Maliki al-Azhar1 yang merupakan salah seorang Ahli Lembaga
Tertinggi Ulama al-Azhar dan ulama hadis yang masyhur di Kaherah, Mesir sekitar tahun 1920-
an (Monika et al., 2011, p. 3). Sebagai sanjungan terhadap beliau, al-Marbawi (1933, p. 1:2)
memujinya dalam karya beliau sendiri iaitu Bahr al-Madhi. Setelah tamat pengajian di
Universiti al-Azhar, al-Marbawi tidak pulang terus ke Tanah Melayu, sebaliknya terus menetap
di Kaherah, Mesir. Beliau hanya pulang ke Tanah Melayu pada tahun 1967. Justeru, beliau
dianggap sebagai pelajar Melayu yang mempunyai pengalaman yang luas tentang keadaan
Mesir dan pembelajaran di Universiti al-Azhar (Haris, . H., 2019, p. 108).

Karya al-Marbawi Dalam Bidang Hadith

Kesungguhan dan khidmat al-Marbawi dalam dunia penulisan tidak mengambil masa yang
singkat, bahkan usaha telah dirintis sejak pada zaman pengajian lagi. Menurut Ahmad Shah, F.
(2013, p. 17-18), dunia penulisan telah sebati dalam jiwa al-Marbawi sejak beliau menimba
ilmu di Pondok Tok Kenali lagi. Daripada situlah, penulisannya semakin berkembang sehingga
beliau berjaya menghasilkan pelbagai karya yang merangkumi pelbagai bidang ilmu seperti
kamus, tafsir, hadith, fekah, tasawuf dan tauhid. Bagi karya genre kamus, beliau berjaya
menghasilkan lima buah kamus iaitu Kamus al-Marbawi, Kitab Perbendaharaan Illmu,
Ringkasan Kamus Melayu-Arab Bergambar dan Teladan Belajar Arabnya Yang Senang,
Kamus al-Jayb ‘Arabi-Melayu Latin dan Mu jam al-Kainah. Bagi genre tafsir, terdapat tiga
karya beliau iaitu Tafsir Qur’an al-Marbawi - Juzuk A, Tafsir Surah Yasin Bahasa Melayu
dan Quran Bergantung Makna Melayu. Bagi genre hadith, terdapat tiga karya beliau iaitu
Bakr al-Madht li Sharh al-Mukhtasar Sahih al-Tirmidhi, Idangan Guru Sahih al-Bukhart
wa Muslim dan Buliigh al-Maram Serta Terjemahan Melayu. Adapun genre fikah, tasawuf
dan tauhid, beliau menghasilkan sebanyak tiga buah buku iatu Punca Agama dan Pati
Hukum Ibadat, Nizam al-Hayat Atau Peraturan Hidup Umat Islam dan Asas Islam (Ab
Razak., M. S., 2022, p. 216-217). Demikianlah 14 karya pelbagai bidang ilmu syariat yang
beliau hasilkan. Walaupun demikian, Hussin. H., et al., 2016, p. 26) berpandangan bahawa
mungkin banyak lagi karya beliau yang belum dicetak kerana sebahagiannya masih dalam
bentuk manuskrip atau tidak sampai kepada generasi kini.

Daripada jumlah karya-karya tersebut, pengkaji akan memperkenalkan tiga karya
hadith beliau sebagaimana berikut:

Pertama: Bahr al-Madhi li Sharh al-Mukhtasar Sahth al-Tirmidht

Karya Bahr al-Madhi merupakan karya yang paling mendapat sambutan sehingga
ke hari ini. Karya ini masih dicetak dan berada di pasaran. Nama karya ini dinyatakan secara
jelas oleh al-Marbawi (1933, p. 1:3) pada mukadimah kitab. Perkataan Bahr bermaksud lautan
yang merupakan satu simbolik kepada seseorang yang mempunyai ilmu yang mendalam dan
luas, manakala a/-Madhi bermaksud madu yang merupakan simbolik kepada sesuatu yang baik,
bernilai dan mendatangkan manfaat (Al-Fayriiz Abadi, M. Y., 2005, p. 346). Justeru, Bahr al-
Madadhi merupakan satu simbolik sebuah kitab yang membincangkan ilmu secara luas dan sangat
bermanfaat untuk golongan yang menghayatinya (Ab Razak. M. S., 2022, p. 219).
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Judul Bahr al-Madhi sangat bersesuaian dengan kandungan karya ini yang terdiri
daripada 22 juzuk, 2781 hadith, 5068 halaman, 46 kitab, 1831 bab dan 8390 masalah. Menurut
Zakaria A. R., 2007, p. 116), karya ini merupakan karya dalam tulisan jawi yang terbesar dan
terawal yang pernah wujud di Alam Melayu. Di samping itu, kitab ini berjaya memenuhi
kekosongan karya asli dalam bidang ilmu hadith di rantau ini. Oleh yang demikian, kitab ini
merupakan sumbangan terbesar al-Marbawi dalam bidang hadith di Malaysia (Ab Razak. M.
S., 2022, p. 219). Karya ini mula dicetak secara berperingkat-peringkat bermula tahun 1933M
dan menamatkan cetakan juzuk terakhir pada bulan Ramadan 1379H, bersamaan Mac 1960M
oleh Maktabah wa Matba ‘ah al-Babi al-Halabt wa Awladuh. Oleh itu, karya ini mengambil
masa selama 27 tahun untuk menyempurnakan percetakan dan penerbitannya (Ab Razak. M.
S., 2022, p. 220).

Karya ini merupakan karya ringkasan sebagaimana judulnya iaitu mukhtasar, namun
beliau tetap mengikuti susunan berdasarkan susunan bab dan hadith yang ditetapkan dalam
Jami* al-Tirmidhi. Walau bagaimanapun, al-Marbawi tidak menjelaskan metodologi ringkasan
yang beliau aplikasikan terhadap karya ini. Namun, para pengkaji mendapati mukhtasar yang
dimaksudkan ialah merangkumi tiga aspek seperti tidak memasukkan kesemua hadith yang
terdapat dalam kitab Jami‘ al-Tirmidhi, menggugurkan sanad melainkan perawi tertinggi dan
menukilkan sebahagian maklumat yang dinyatakan dalam kitab al-Jami‘ (Deraman. F., et al.,
2010, p. 53).

Dari aspek syarah hadith pula, al-Marbawi mensyarahkan 2781 hadith secara mendalam
yang merangkumi persoalan akidah, fikah, tafsir, tasawuf, muamalat, sejarah dan sebagainya
(Ahmad. K., et al., 2011, p. 4). Walau bagaimanapun, syarah hadith berdasarkan hadith-figh
merupakan fokus utama dalam karya ini. Oleh yang demikian, karya ini mempunyai perbezaan
yang sangat ketara berbanding karya-karya penulis lain disebabkan beliau mempersembahkan
interaksi yang erat antara hadith dan fikah dalam perbahasan karya tersebut (Ab Razak. M. S.,
2022, p. 221). Menurut Ahmad. K., et al., (2011, p. 4), karya ini memberikan nafas baru
terhadap pemahaman hadith-figh secara mendalam, di samping mendidik masyarakat Malaysia
tentang hubungan yang erat antara kedua-duanya. Lebih menarik lagi, al-Marbawi
mempersembahkan huraian hadith mengikut acuan dan suasana masyarakat Malaysia (Ahmad
Shah, F., 2013, p. 230-236). Hal ini secara tidak langsung menjadi faktor penarik untuk
masyarakat lebih mendekati karya hadith ini (Ahmad. K., et al., 2011, p. 4).

Kedua: Idangan Guru Sahth al-Bukhari wa Muslim

Kitab Idangan Guru merupakan sebuah karya terjemahan dan syarah hadith-hadith
terpilih daripada kitab Sahih al-Bukhari dan Sahih Muslim. Karya ini dihasilkan dalam dua jilid
yang nipis dan mengandungi 41 hadith. Jilid pertama memuatkan sembilan hadith dengan
ketebalan 216 muka surat, manakala jilid kedua memuatkan 32 hadith dengan ketebalan 160
muka surat. Bilangan hadith ini tidak termasuk hadith-hadith mu ‘allag dan selainnya yang
diletakkan oleh al-Bukhari dalam penamaan bab di dalam kitab Sahih-nya. Karya ini berjaya
disiapkan pada awal Rabiul Akhir 1358H (Ab Razak. M. S., 2022, p. 293-294).
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Menurut Zakaria, A. R., (2007, p. 89), daripada 41 hadith yang dipilih, 19 hadith adalah
hadith yang disepakati oleh al-Bukhari dan Muslim, 15 hadith riwayat al-Bukhari dan tujuh
hadith riwayat Muslim. Selain itu, al-Marbawi (1935, p. 2) menjelaskan kecenderungan beliau
memilih hadith yang paling panjang sekiranya terdapat hadith lain yang berulang-ulang, sama
ada dalam Sahih al-Bukhari atau Sahih Muslim, sedangkan intipati hadith tersebut telah
dinyatakan pada hadith yang panjang. Oleh yang demikian, sekalipun hadith yang disyarahkan
oleh al-Marbawi sedikit jumlahnya, namun pemilihan hadith tersebut mampu mengelakkan
pengulangan hadith (Ab Razak. M. S., 2022, p. 295).

Dari aspek syarah hadith pula, al-Marbawi turut mensyarahkan hadith merangkumi
persoalan akidah, fikah, tafsir, tasawuf, sejarah dan sebagainya. Manakala dari sudut
pendekatannya pula, al-Marbawi menghuraikan hadith dengan mengaplikasikan kaedah soal
jawab antara guru dengan murid. Justeru, setiap persoalan berkaitan hadith akan dikemukakan
pertanyaan oleh murid dan dijawab oleh guru (Ab Razak. M. S., 2022, p. 295).

Ketiga: Buliigh al-Maram Serta Terjemahan Melayu

Karya ini merupakan karya kedua al-Marbawi yang mendapat sambutan selepas
Bahr al-Madhi dan karya ini masih dicetak serta masih terdapat dipasaran. Karya ini berjaya
disiapkan pada hari Ahad, 17 Syawal 1383H bersamaan awal bulan Mac 1964M (Al-Marbawi,
2013, p. 773) merupakan karya terjemahan dan syarah hadith kepada kitab Buliigh al-Maram
min Adillah al-Ahkam, karangan Ibn Hajar al-‘Asqalani yang merupakan sebuah karya hadith
hukum. Karya ini mengandungi 1370 hadith yang disusun dalam 16 kitab yang dipecahkan
kepada 97 bab berkaitan fikah dengan ketebalan 782 halaman. Bilangan hadith pula diletakkan
berdasarkan bab yang ditetapkan. Karya ini dicetak dan diterbitkan pada awalnya oleh al-
Matba ‘ah al-Marbawiyyah dan al-Matba’ah al-Anwar al-Muhammadiyyah di Kaherah, Mesir
(Zakaria, A. R., 2007, p. 109-110).

Sekalipun al-Marbawi hanya menamakan karya ini sebagai karya terjemahan dan bukan
karya syarahan, namun hakikatnya ia merupakan sebuah karya terjemahan dan syarahan.
Kenyataan ini dapat difahami berdasarkan kenyataan al-Marbawi (2013, p. <) sebagaimana
berikut:

“Maka ini fa ‘lagat yakni kata-kataan yang mahu diterangkan, sekurang-kurang
pasti atas kitab bernama Buliigh al-Maram min Adillah al-Ahkam karangan bagi
Shaykh al-Islam lagi Qadi al-Qudah, Abi al-Fadl al-Hafiz, Ahmad bin ‘Alt bin
Hajar al-*Asqalani rahimahullah ta‘ala dan reda ia atasnya.”

Kenyataan ta‘ligat menjelaskan secara jelas bahawa al-Marbawi bukan sekadar
menterjemahkan, bahkan beliau mengemukakan ulasan ringkas terhadap hadith-hadith tertentu.
Hal ini dapat dibuktikan apabila beliau membahagikan karya ini kepada dua bahagian; iaitu
bahagian teks hadith bersama terjemahan yang diletakkan di bahagian utama halaman,
manakala syarah hadith diletakkan di bahagian nota kaki (Ab Razak. M. S., 2022, p. 313).
Selain itu, pada bahagian mukadimah karya ini, al-Marbawi (2013, p. J-<) terlebih dahulu
menghuraikan berkaitan pengenalan ilmu usii/ al-figh dan beberapa gawa ‘id al-fighiyyah yang
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diaplikasikan oleh para fuqgahda’ beserta huraian ringkas. Pada akhir kitab pula, beliau
memperkenalkan biografi pengarang asal kitab Buliigh al-Maram dengan mengemukakan tajuk
khusus iaitu ‘Tarikh Bagi al-Hafiz Ibn Hajar, Pengarang Kitab Buliigh al-Maram Ini’ (Al-
Marbawi, 2013, p. 775-776).

Kerangka Syarahan Hadith

Kerangka syarahan hadith merupakan salah satu usaha yang dijalankan bagi menghasilkan
syarahan hadith yang tepat dan selari dengan kehendak Rasulullah SAW. Menyedari hakikat
inilah, ramai pengkaji hadith menulis berkaitan perbincangan ini antaranya ialah a/-Manhaj al-
‘Ilmi li Dirasah Mandahij Shurrah al-Hadith al-Nabawi oleh Tariq bin ‘Awdah al-‘Awdah
(14408), ‘Ilm Sharh al-Hadith: Dirdasah Ta’siliyyah Manhajiyyah oleh Bassam bin Khalil al-
Safadt (1437H), Min Dawabit Fahm al-Ahadith al-Nabawiyyah oleh Muhammad ‘Abdul Qaw1
‘Atiyyah (2017), Sharh al-Hadith al-Nabawi oleh al-Sharif Hatim bin ‘Arif al-‘Awni (2021)
dan banyak lagi.

Kerangka syarahan hadith ini digubal berdasarkan karya penulisan yang dihasilkan oleh
para muhaddithin dari generasi ke generasi. Justeru, perkembangan karya penulisan syarah
hadith menjadi rujukan utama dalam penghasilan kerangka syarahan hadith. Menurut Ibn al-
Athir (2005, p. 1:26), individu pertama yang menulis karya syarah hadith ialah Abi ‘Ubaydah
Ma‘mar bin al-Muthanna (w. 209H). Beliau telah menghimpunkan beberapa hadith dan
mengemukakan syarah berkaitan gharib al-hadith. Setelah itu, datangnya Abi ‘Ubayd al-
Qasim bin Salam yang membuat penambahan terhadap syarah tersebut. Di samping beliau
membuat penambahan bilangan hadith yang lebih banyak dalam karya tersebut.

Setelah berlalunya zaman, munculnya pelbagai bentuk karya-karya syarah hadith yang
dihasilkan oleh para ulama seperti berikut:

i. Kitab gharib al-hadith seperti Kitab Gharib al-Hadith oleh Abi ‘Ubaydah, Kitab
Gharth al-Hadith oleh Ibn al-‘Arabi, Kitab Ghartb al-Hadith oleh al-Athram dan
lain-lain.

ii. Kitab ikhtilaf al-hadith seperti Ikhtilaf al-Hadith oleh al-Shafi‘1.

iii. Kitab syarah terhadap karya hadith tertentu seperti 7afsir Gharib al-Muwatta’ oleh
‘Abdul Malik al-Sulami, Tafsir Gharib al-Muwatta’ oleh al-Akhfash dan lain-lain.

iv. Kitab periwayatan hadith yang mengandungi syarahan terhadap hadith yang
diriwayatkan. Karya genre ini bukan sekadar mengumpulkan hadith, bahkan
menetapkan judul bab yang menunjukkan maksud istinbat terhadap hadith, sama
ada hukum fikah atau penceritaan seperti al-Muwatta’ oleh Malik, al-Jami‘ oleh al-
Tirmidhi, Sahih Ibn Khuzaimah dan lain-lain.

V. Kitab syarah terhadap karya hadith yang utama dan masyhur seperti Ma ‘alim al-
Sunan oleh al-Khattabi yang merupakan syarah kepada Sunan Abi Dawud dan lain-
lain.

Vi, Kitab Mushkil al-Hadith seperti Mushkil al-Hadith wa Bayanuh oleh Ibn Furak dan
lain-lain (Al-‘Awni, 2021, p. 127-136).

Berdasarkan karya-karya syarah hadith yang dihasilkan oleh muhaddithin, para
pengkaji menemui pelbagai gaya dan pendekatan yang diaplikasikan dalam karya-karya hadith.
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Walaupun demikian, terdapat beberapa kriteria dan langkah-langkah yang perlu dipenuhi ketika
mensyarahkan hadith. Dari situlah, para pengkaji hadith mengemukakan kerangka syarah
hadith yang perlu dipenuhi ketika mensyarahkan hadith bagi menghasilkan syarah hadith yang
bermutu. Kerangka syarahan hadith adalah sebagaimana berikut:

Pertama: melakukan proses takhrij al-hadith.

Takhrij al-hadith merupakan salah satu cabang ilmu hadith yang melibatkan kajian
menyeluruh terhadap hadith dan pelaksanaan secara praktikal terhadap ‘ulizm al-hadith secara
menyeluruh (Deraman, F., 2001, p. 60). Perbahasannya melibatkan aspek sanad dan matan,
serta riwdayah dan dirayah yang merupakan perantara untuk membawa sesuatu hadith kepada
sumber-sumber asli yang dikarang oleh para imam (Al-Tahhan. M, 1978, p. 15). Ia merupakan
kajian berdasarkan metodologi ilmiah yang benar dalam sesuatu kajian, pemikiran,
perbincangan dan kritikan (Al-Malyabari. A. H. & al-‘Ukayilah S., 1998, p. 7).

Matlamat dan hasil kajian yang ingin dicapai melalui ilmu ini ialah menyandarkan
sesuatu hadith kepada sumber asalnya dan menerangkan status hadith tersebut sama ada sahih,
hasan dan da ‘if (Al-Sakhawi, 2003, p. 3:317. Al-Malyabari. A. H. & al-‘Ukayilah S., 1998, p.
15-25. Abu al-Layth, M., 2011, p. 15). Ilmu ini menjadi neraca untuk menguji keabsahan
sesuatu hadith (al-Awni, 2021, p. 167). Justeru, pelbagai jalur periwayatan hadith, shawahid,
mutaba ‘ah dan hadith sokongan perlu dihimpunkan. Di samping mengenal pasti kecacatan
yang terdapat pada sesuatu hadith (Aba Zayd. B. A., 1413H, p. 70-71). ‘Ali bin al-Madin1
menegaskan bahawa apabila sesuatu hadith tidak dihimpunkan jalur-jalur periwayatannya,
maka tidak akan kelihatan kesalahannya (Al-Khatib al-Baghdadi, 1983, p. 2:212).

Kedua: mentafsirkan lafaz-lafaz ganjil yang terdapat dalam hadith.

Hal ini penting kerana tidak mungkin seseorang dapat memahami hadith, sedangkan
masih terdapat lafaz-lafaz yang tidak difahami maknanya. Bahkan tidak mungkin seseorang
dapat memahami secara mendalam, sekiranya seseorang tidak memahami petunjuk bahasa
secara mendalam (al-Awni, 2021, p. 182). Dek kerana itu, Ibn al-Athir (1979, p. 1:3)
membahagikan syarah hadith kepada dua bahagian iaitu pengetahuan berkaitan lafaz hadith dan
pengetahuan berkaitan makna hadith. Tidak syak lagi bahawa pengetahuan berkaitan lafaz
hadith didahulukan kerana ia merupakan tujuan asal percakapan dan menjadi punca terhasilnya
kefahaman terhadap makna hadith. Oleh sebab itu, syarahan terhadap lafaz hadith lebih
diutamakan.

Bagi mencapai matlamat ini, seseorang perlu merujuk kepada karya-karya syarah hadith
dari sudut lafaz hadith. Karya gharib al-hadith merupakan rujukan paling utama dan paling
penting dalam mensyarahkan lafaz-lafaz yang terdapat dalam hadith (al-Awni, 2021, p. 182).
Antara karya berkaitannya ialah al-Nihayah fi Gharib al-Hadith oleh Ibn al-Athir. Selain itu,
seseorang juga perlu merujuk karya-karya gharib al-Qur’an seperti al-Mufradat fi Gharib al-
Qur’an oleh al-Raghib al-Asbahani dan merujuk kepada kamus-kamus bahasa Arab seperti
Tahdhib al-Lughah oleh al-Azhari, Maqgayis al-Lughah oleh Ibn Faris dan lain-lain.

Ketiga: mengemukakan kefahaman makna hadith secara ringkas.
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Menurut al-Awnt (2021, p. 185), setelah seseorang memahami lafaz hadith, seseorang
berpotensi untuk memahami makna-makna ayat yang tersusun dengan cara memerhatikan
lafaz-lafaz, susunan-susunan dan petunjuk dari sudut bahasa serta konteks sesuatu ayat demi
ayat. Hal ini dapat dicapai dengan merujuk kepada karya-karya syarah hadith. Beliau turut
menekankan bahawa kefahaman ringkas ini mestilah menggunakan bahasa dan uslub yang
paling mudah dan jelas demi menyampaikan manfaat semaksimum mungkin kepada para
pendengar.

Keempat: memastikan zahir hadith selari dengan kehendak Nabi Muhammad SAW.

Hal ini penting kerana sesuatu hukum dinilai berdasarkan maknanya bukan lafaznya.
Ketetapan ini bercanggah dengan pandangan Ahli al-Zahir. (Ibn al-Battal, 2003, p. 3:419). Hal
ini berdasarkan tindakan isteri-isteri Nabi SAW yang mengukur tangan masing-masing untuk
mengetahui siapakah yang mempunyai tangan yang paling panjang kerana ia merupakan
indikasi yang menunjukkan isteri Baginda yang paling awal wafat setelah kewafatan Baginda.
Pada ketika itu, mereka memahami panjang tangan secara literal iaitu memiliki anggota tangan
yang panjang, sebaliknya ia bermaksud seseorang yang banyak sedekah. Justeru, Zaynab
merupakan isteri yang dimaksudkan oleh Nabi Muhammad SAW (Al-Bukhari, 1987, p. 2:515).

Berdasarkan situasi ini, Ibn al-Qayyim (1991, p. 1:167) berpandangan bahawa sesiapa
yang mengetahui maksud yang dikehendaki oleh orang yang bercakap berdasarkan mana-mana
dalil, maka dia wajib mengikuti maksud yang dikehendakinya, sedangkan lafaz-lafaz itu tidak
bertujuan untuk menjelaskan hakikatnya. Bahkan Abt Ishaq al-Isfirayayni menukilkan bahawa
para ulama al-Shafi‘iyyah bersepakat bahawa wajib mengkaji berkaitan maksud yang khusus
(al-mukhassis) sebelum beramal dengan maksud hadith yang umum (al- ‘umiim) (Al-Zarkashi,
2000, p. 2:207). Oleh yang demikian, perbincangan ini perlu melibatkan perbincangan berkaitan
percanggahan antara hadith, kaedah dan usul syarak, sebab pertuturan sesebuah hadith dan
keputusan hukum beserta sebab hukum (al-Awni, 2021, p. 192-215).

Kelima: menghimpunkan dalil-dalil yang berkaitan dengan sesuatu tajuk.

Dalil-dalil ini merangkumi dalil al-Quran dan hadith untuk menguatkan atau
membantah. Di samping itu, ucapan salaf dan para fugaha’ dijadikan sebagai sokongan. Hal ini
ditegaskan oleh Ahmad bin Hanbal yang menyatakan bahawa apabila seseorang tidak
menghimpunkan pelbagai jalur periwayatan hadith, maka seseorang tidak akan dapat
memahami hadith. Hal ini demikian kerana sebahagian hadith mentafsirkan sebahagian hadith
yang lain (Al-Khatib al-Baghdadi, 1983, p. 2:212). Bahkan menurut al-‘Awni1 (2021, p. 216),
pendekatan ini penting kerana setiap nas tidak terlepas daripada ditafsirkan oleh nas yang lain
dan sebahagiannya berfungsi untuk menjelaskan sebahagian nas ringkas (mujmal) yang lain.
Justeru, kerangka ini berkait takhsis al- ‘umimat, taqyid al-mutlagat dan sebagainya. Oleh yang
demikian, dalil-dalil tersebut saling memerlukan dalam menyokong antara satu sama lain.

METODOLOGI KAJIAN
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Artikel ini mengaplikasikan kaedah kajian kepustakaan melalui reka bentuk analisis
kandungan dalam proses pengumpulan data-data yang berkaitan pendekatan al-Marbawi
dalam syarahan hadith. Pengkaji mengumpulkan pelbagai pendekatan yang diaplikasikan
oleh al-Marbawi berdasarkan tiga karya hadith beliau iaitu Bahr al-Madhi li Sharh al-
Mukhtasar Sahih al-Tirmidhi, Idangan Guru Sahith al-Bukhari wa Muslim dan Buligh al-
Maram Serta Terjemahan Melayu. Kemudian, data-data yang diperolehi daripada pelbagai
sumber primer dan sekunder tersebut dianalisis berdasarkan kaedah induktif dan deduktif
agar dapat menghasilkan satu analisis kesimpulan secara menyeluruh terhadap isu
ketokohan al-Marbawi dalam penulisan karya syarahan hadith.

HASIL KAJIAN DAN PERBINCANGAN

Berdasarkan tiga karya syarahan hadith yang dihasilkan oleh al-Marbawi, pengkaji
mengkaji dan menganalisis dari sudut syarahan hadith berdasarkan lima kerangka syarahan
hadith yang telah dikemukakan. Oleh yang demikian, hasil kajian yang diperolehi adalah
sebagaimana berikut:

Pendekatan Pertama: Mengemukakan Takhryj al-Hadith Dalam Syarah Hadith

Pengkaji mendapati al-Marbawi mengemukakan perbincangan takhrij al-hadith dalam dua
keadaan. Pertama, mengemukakan status hadith yang paling ringkas tanpa menyatakan sebab.
Kedua, mengemukakan status hadith beserta sebabnya.

Antara contoh pertama ialah hadith berkaitan penggunaan sapu tangan selepas
berwuduk untuk mengelap kesan air wuduk. Beliau hanya menyatakan hadith tersebut adalah
gharib lagi da ‘if (Al-Marbawi, 1933, p. 1:78). D1 sini, al-Marbawi hanya menyatakan hukum
hadith tersebut sahaja tanpa menyatakan sebabnya. Walhal kitab a/-Jami‘ (Al-Tirmidhi, 2010,
p. 1:90) yang merupakan rujukan asal Bahr al-Mdadhi menjelaskan sebab hadith tersebut dinilai
da ‘if 1aitu Rushdayn bin Sa‘d dan ‘Abd al-Rahman bin Ziyad bin An‘am al-Ifriqt dinilai da ‘if
dalam hadith.

Keadaan kedua pula, al-Marbawi mengemukakan sebab sesuatu hadith dinilai da ‘if.
Antara contohnya berkaitan solat hajat. Al-Marbawi (1933, p. 3:177-178) menyatakan bahawa
hadith tersebut hasan lagi gharib disebabkan terdapat kritikan terhadap Faidah bin ‘Abd al-
Rahman. Pendekatan ini turut diaplikasikan dalam Buliigh al-Maram seperti dalam
permasalahan sesuatu tidak dapat menjadikan air itu bertukar menjadi najis melainkan
disebabkan perubahan bau, rasa dan warnanya. Al-Marbawi (2013, p. 6) menukilkan pandangan
Abii Hatim yang menilai hadith ini da 7f sebagaimana yang dikemukakan oleh Ibn Hajar.
Namun al-Marbawi menjelaskan sebab ke-da ‘7f-an tersebut disebabkan Rushdayn bin Sa‘d
yang dinilai sebagai matriik.

Di dalam karya hadith al-Marbawi, beliau bukan sekadar menukilkan takhrij al-hadith
sebagaimana yang dikemukakan oleh al-Tirmidht dalam al-Jami‘ dan Ibn Hajar dalam
Buliigh al-Maram sahaja, bahkan beliau turut mengemukakan pandangan beliau sendiri
seperti menguatkan salah satu pandangan yang berbeza dan tidak disepakati dalam menilai
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sesuatu hadith (Al-Marbawi, 2013, p. 569-570), mengemukakan takhrij al-hadith yang lebih
jelas terhadap takhrij al-hadith yang tidak dinyatakan secara jelas oleh pengarang asal (Al-
Marbawi, 2013, p. 271-272), mengemukakan penilaian semula terhadap takhrij al-hadith yang
dikemukakan oleh pengarang asal (Al-Marbawi, 1933, p. 8:61-62) dan lain-lain.

Pendekatan Kedua: Mengemukakan Syarahan Terhadap Lafaz-Lafaz Ganjil (Gharib)

Pengkaji mendapati pendekatan ini banyak dikemukakan oleh al-Marbawi terutamanya di
dalam Bahr al-Madhi disebabkan al-Tirmidhi sering mengemukakannya dalam al-Jami ‘.
Namun, al-Marbawi mengemukakan syarahan berdasarkan gharib al-hadith dalam dua
pendekatan: Pertama, al-Marbawi menterjemahkan secara langsung dalam terjemahan
hadith dengan tidak menyatakan dengan jelas perkataan gharib al-hadith. Pendekatan kedua
pula, al-Marbawi menyatakan dengan jelas maksud perkataan yang sukar difahami ketika
mensyarahkan hadith.

Antara contoh pendekatan pertama al-Marbawi adalah berkaitan hadith seorang
lelaki yang mahu menyedekahkan hartanya untuk ibunya yang telah meninggal dunia.
Dalam Bahr al-Madhi, al-Marbawi (1933, p. 4:212-213) tidak mengisyaratkan gharib al-
hadith dalam terjemahan atau syarahannya, sebaliknya terus menyebutkan maksud
perkataan gharib al-hadith tersebut dalam terjemahan hadith iaitu ‘satu kebun yang boleh
dipetik buah-buahan di dalamnya’. Sedangkan al-Tirmidh1 (2010, p. 3:36) dalam a/-Jami*
menjelaskan gharib al-hadith dalam hadith tersebut iaitu @53 J &) yang bermaksud kebun.
Pengkaji berpandangan bahawa hal ini hanya disedari apabila seseorang membuat
perbandingan antara Bahr al-Madhi dengan al-Jami ‘.

Manakala contoh kedua pula adalah berkaitan seseorang yang menghidupkan tanah
yang mati. Dalam hadith tersebut terdapat perkara ganjil yang sukar difahami iaitu (52! 5l
3> o\, Ketika menterjemahkan hadith ini, al-Marbawi (2010, p. 10:94) hanya menyatakan:
“dan tiada bagi penanam yang zalim itu hak.” Namun ketika beliau mensyarahkan hadith
tersebut, beliau menyatakan sebagaimana berikut:

“[&5 ala 352) 5al3] dan tiada bagi tanaman zalim itu padanya hak kekal di
dalamnya yakni apabila seorang bertanam apa-apa di dalam bumi yang ada
dimilik oleh orang maka apa-apa tanamnya itu kena bungkar buang, tiada
hak baginya mengekalkan tanamannya di dalam bumi milik orang itu,”
(2010, p. 10:94)

Berdasarkan contoh di atas, al-Marbawi terlebih dahulu mengemukakan matan
hadith, kemudian menterjemahkannya dan mensyarahkannya secara ringkas. Pendekatan ini
secara tidak langsung telah menghuraikan perkataan yang dikategorikan sebagai gharib al-
hadith iaitu ‘irqi zalim sebagai seseorang yang menamam sesuatu tumbuhan dalam tanah
bukan miliknya.
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Di samping itu, al-Marbawi turut memberi penekanan terhadap istilah yang terdapat
dalam matan hadith yang kemungkinan bukan termasuk dalam perbicangan gharib al-hadith,
tetapi ia merupakan satu istilah asing bagi masyarakat setempat. Justeru, beliau membantu para
pembaca memahami maksud yang disampaikan daripada hadith. Antara contoh dalam aspek ini
ialah berkaitan istilah tahrim dan tahlil bagi solat sebagaimana berikut:

“Diriwayatkan daripada Baginda ‘All karramallahu wajhah daripada Nabi
sallallahu ‘alayhi wa sallam sabdanya bermula anak kunci sembahyang itu suci.
Dan tahrimnya yakni yang menjadikan haram akan yang halal dahulu daripada
sembahyang itu ialah takbiratul ihram. Dan tahlilnya yakni yang menjadikan
halal akan barang yang diharamkan dalam sembahyang itu ialah salam pertama.”
(Al-Marbawi, 1935, p. 1:22).

Berdasarkan contoh di atas, al-Marbawi mengekalkan istilah yang digunakan dalam
hadith ketika menterjemahkan hadith tersebut, lalu beliau menghuraikan maksud istilah
tersebut. Dalam hadith tersebut, terdapat dua istilah yang digunakan iaitu tahrim dan tahlil.
Oleh yang demikian, al-Marbawi menjelaskan bahawa maksud fahrim ialah segala perbuatan
yang dihalalkan untuk dilakukan sebelum seseorang mengangkat takbiratul ihram menjadi
haram disebabkan perbuatan tersebut. Manakala maksud tahlil ialah segala perbuatan yang
diharamkan untuk dilakukan ketika seseorang menunaikan solat menjadi halal apabila
seseorang mengucapkan salam yang pertama. Pendekatan al-Marbawi yang mengekalkan
istilah sebagaimana yang digunakan dalam hadith dan menghuraikan maksud istilah tersebut
mampu mengingatkan para pembaca terhadap istilah asal dan memudahkan para pembaca
memahami istilah tersebut dengan lebih tepat.

Pendekatan Ketiga: Mengemukakan Kefahaman Makna Hadith Secara Ringkas

Pengkaji mendapati al-Marbawi memberi penekanan terhadap syarahan hadith secara ringkas
agar para pembaca dapat memahami hadith tersebut dengan lebih mudah dan mendapat
kefahaman yang lebih tepat. Berdasarkan penelitian, pengkaji mendapati al-Marbawi
mengemukakan kefahaman makna hadith secara ringkas melalui dua pendekatan sebagaimana
berikut:

Pendekatan pertama: mengemukakan kefahaman makna hadith berdasarkan kefahaman
al-Marbawi. Melalui pendekatan ini, beliau mengemukakan syarahan hadith secara langsung
tanpa menyandarkan syarahan tersebut kepada mana-mana muhaddithin. Syarahan begini
lebih memudahkan para pembaca untuk memahami hadith secara langsung. Pada
kebiasaannya, pengkaji mendapati pendekatan ini diaplikasikan dalam menghuraikan
hadith-hadith yang memerlukan syarahan yang kurang rumit. Antara contoh yang
pendekatan ini adalah berkaitan hadith niat sebagaimana berikut:

“[sst W sl S Li)5] dan hanyasanya bagi tiap-tiap seorang laki-laki ada ia
atau perempuan barang yang diniatnya yakni jikalau niatnya baik nescaya
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Allah taala balas dengan baik dan jikalau tiada baik nescaya Allah taala balas
dengan tiada baik pula.” (Al-Marbawi, 1933, p. 1:10).

Berdasarkan contoh di atas, al-Marbawi menterjemahkan lafaz hadith tersebut
dengan menyatakan bahawa seseorang lelaki atau perempuan dibalas berdasarkan niat di
dalam hatinya. Setelah itu, al-Marbawi menghuraikan maksud tersebut bahawa sesiapa yang
mempunyai niat yang baik di dalam hatinya, maka Allah SWT akan memberi balasan
dengan balasan yang baik. Sebaliknya, sekiranya seseorang mempunyai niat yang tidak baik
iaitu jahat, maka Allah SWT akan memberi balasan dengan balasan yang tidak baik juga.

Pendekatan kedua: mengemukakan syarah hadith berdasarkan kitab syarah hadith lain.
Syarah yang dikemukakan ini juga dikemukakan secara ringkas, namun syarahnya
berdasarkan kitab syarah hadith lain yang ditulis oleh muhaddithin. Antara contohnya
berkaitan hadith niat sebagaimana berkaitan:

Clabal e Wil B alas ade ) e Al e Coman J lball G e 2]
Diriwayatkan daripada ‘Umar bin al-Khattab radiyallahu ‘anhu berkata ia
telah aku dengar kalam Rasulullah sallallahu ‘alayhi wa sallam sabdanya
hanyasanya segala amal itu dengan niat. (Kata Imam Nawawi) di dalam
Sharh Muslim - Bermula maknanya begini: Bahawasanya amal itu dikira dan
dipakai apabila ada ia dengan niat, dan tiada dikira apabila tiada dengan
niat.” (Al-Marbawi, 1933, p. 1:8).

Berdasarkan contoh di atas, setelah al-Marbawi menterjemahkan lafaz hadith
tersebut, beliau pun mensyarahkan hadith tersebut dengan menukilkan syarah yang
dikemukakan oleh al-Nawawi daripada kitab Sharh Muslim. Melalui syarah tersebut, al-
Marbawi bukan sekadar memberi penjelasan terhadap hadith, bahkan menyandarkan
penjelasan tersebut kepada karya seorang muhaddith yang menjadi rujukan umat Islam. Hal
ini menambahkan lagi keyakinan pembaca dalam memahami maksud sebenar hadith.

Pendekatan Keempat: Memastikan zahir hadith selari dengan kehendak Nabi
Muhammad SAW

Seterusnya pengkaji mendapati al-Marbawi memberi penekanan ketika mensyarahkan hadith
berkaitan maksud yang dikehendaki oleh Nabi Muhammad SAW terhadap sesuatu hadith yang
disampaikan. Untuk mencapai matlamat ini, seseorang mesti merujuk kepada cabang-cabang
ilmu hadith yang lain seperti asbab wurid al-hadith, mukhtalif al-hadith, mushkil al-hadith dan
lain-lain.

Berhubung ilmu asbab wurid al-hadith, ia merupakan satu cabang ilmu hadith yang
membincangkan tentang faktor-faktor yang mendorong Rasulullah SAW menyebut sesuatu
hadith pada peringkat awalnya. Kadang-kadang ia berlaku dalam bentuk soalan, peristiwa atau
kisah (Ibn Hamzah. S. I. S. M., 1329H, p. 3). Syarah hadith dari sudut ini mampu meluaskan
pengetahuan dan membantu para pembaca dalam memahami konteks hadith tersebut (Ab
Razak. M. S., 2022, p. 263-264). Oleh yang demikian, al-Marbawi mengemukakan asbab
wuritd al-hadith terhadap hadith berkaitan ketika beliau mensyarahkan hadith. Antara
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contohnya ialah ucapan Baginda tentang dua sifat yang disukai oleh Allah iaitu lemah lembut
dan berhati-hati. Berhubung ucapan ini, al-Marbawi mengemukakan asbab wuriid al-hadith
tentang kisah seorang lelaki yang digelar sebagai al-Ashaj atau al-Mundhir bin ‘Aidh yang
bersikap lemah lembut dan hemat apabila jumpa dengan Nabi SAW (Al-Marbawi, 1933, p.
14:11-12).

Demikian juga ilmu mukhtalif al-hadith, ia merupakan salah satu cabang ilmu hadith
berkaitan hadith magbiil yang bercanggah dengan hadith yang seumpamanya dengan
percanggahan secara zahir sahaja (Ab Razak. M. S., 2022, p. 54). Antara contoh aplikasi yang
dikemukakan oleh al-Marbawi adalah berkaitan seseorang sedang mengerjakan ihram dan tidak
mempunyai kasut untuk dipakai, maka seseorang itu dibenarkan memakai khuf. Walau
bagaimanapun terdapat percanggahan dalam hadith berkaitan sifat khuf tersebut. Hadith
pertama daripada Ibn ‘Umar menjelaskan bahawa seseorang dibenarkan memakai khuf yang
dipotong sebelah bawah buku lalinya (Al-Marbawi, 1933, p. 6:71-72). Manakala hadith kedua
daripada Ibn ‘Abbas pula membenarkan memakai khuf secara mutlak tanpa disyaratkan khuf
tersebut dipotong (Al-Marbawi, 1933, p. 6:75). Bagi menyelesaikan percanggahan tersebut, al-
Marbawi menyatakan bahawa hadith Ibn ‘Abbas bersifat mutlag, manakala hadith Ibn ‘Umar
bersifat mugayyad. Oleh yang demikian, apabila didapati percanggahan antara hadith
mugayyad dan hadith mutlag, hadith yang mutlag perlu difahami dengan mugqayyad (Al-
Marbawi, 1933, p. 6:76). Demikianlah penyelesaian berdasarkan ilmu mukhtalif al-hadith.
Demikian juga permasalahan berkaitan memuji di hadapan orang (Al-Marbawi, 1935, p. 1:89)
dan perkara yang menjadi rukun Islam (Al-Marbawi, 1935, p. 2:71-73).

Seterusnya bagi ilmu mushkil al-hadith, ia merupakan salah satu ilmu hadith
berkaitan hadith-hadith yang diriwayatkan daripada Rasulullah SAW dengan sanad-sanad yang
diterima dan disampaikan dengan cara yang baik, namun dalam hadith tersebut terdapat perkara
yang tidak mampu diketahui dan ramai manusia yang tidak mempunyai ilmu tentangnya (Al-
Tahawi, 1994, p. 1:6. Al-Bayanuni. F. M., 2012, p. 2012, 26-30). Oleh yang demikian, syarah
hadith berdasarkan ilmu ini mampu menghilangkan kekeliruan dan memurnikan kefahaman
seseorang terhadap hadith yang dibacanya (Ab Razak. M. S., 2022, p. 261-261). Antara
contohnya berkaitan kekeliruan dalam memahami maksud hadith ‘dua tanduk syaitan.” Bagi
menghilangkan kekeliruan ini, al-Marbawi mengemukakan pandangan sebahagian
muhaddithin bahawa ‘dua tanduk syaitan’ tersebut ialah dua tanduk dengan sebenar-benarnya.
Hal ini demikian disebabkan mereka melewatkan solat asar dengan memerhatikan keadaan
matahari yang berada pada waktu terbenam dan terbitnya. Sedangkan dua waktu tersebut
merupakan waktu orang kafir sujud sujud kepada matahari (Al-Marbawi, 1933, p. 2:22-23).

Pendekatan Kelima: Menghimpunkan Dalil-Dalil Berkaitan Berdasarkan Topik Hadith

Pendekatan yang turut diaplikasikan oleh al-Marbawi ketika mensyarahkan hadith ialah
mengemukakan hadith-hadith sokongan bagi menyokong hadith utama. Pengkaji mendapati al-
Marbawi sering mengemukakan hadith sokongan bagi tujuan penjelasan terhadap hadith utama.
Antara contohnya berkaitan hadith beriman kepada keseluruhan takdir sama ada baik dan
buruk. Lalu al-Marbawi mengemukakan hadith sokongan sebagaimana berikut:
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“Guru - Dengar ya anakku, aku terangkan barang yang tersebut di dalam Sahih
al-Bukhari pada Bab Amara Allahu Qadra Magqgdiira dan dalam Sahih Muslim
bi Sharh al-Nawawi pada Kitab al-Qadr. Begini bunyinya: Riwayat daripada
Saydina ‘Ali bin Abi Talib karramallahu wajhah. Katanya adalah kami bersama-
sama dengan beberapa Sahabat Rasulullah menghantar satu jenazah ke tempat
perkuburan yang besar di Madinah al-Munawwarah yang bernama Bagi‘ al-
Ghargad. Lalu datang kepada kami Rasulullah sallallahu ‘alayhi wa sallam.
Maka duduk ia, dan kami semua pun duduk disekelilingnya. Kedudukan
Rasulullah itu menundukkan kepada, di tangannya kayu kecil sebagai jadi
tunggul kepadanya di dalam ia tunduk itu menggaris ia akan bumi dengan kayu
yang ditangan tadi kesan kemari sebagai rupa orang berfikir dan berdukacita.
Kemudian ia pun lalu mengangkatkan ulunya, lalu bersabda ‘alayhi al-salah wa
al-salam (sl 48 S 285 )5 U5 Ziall (e LeilSa ) S 08 5 ) A siia (s (ha e 2] (10 oS e
su=u) ertinya tiada ada seorang daripada kamu tiada daripada seorang yang
dijadikan melainkan sesungguhnya sudah ditakdirkan dan sudah dianggarkan
pada azali oleh Allah taala akan tempatnya di dalam syurga atau dalam neraka.
Dan melainkan sudah tertulis pada azali celaka atau bertuah.” (Al-Marbawi,
1935, p. 1:32-33).

Berdasarkan contoh di atas, al-Marbawi mengemukakan hadith sokongan bagi
menguatkan lagi perbincangan berkaitan gadar yang terdapat dalam hadith utama.

KESIMPULAN

Metodologi syarah hadith yang dikemukakan oleh al-Marbawi melalui tiga karya hadith ini
merupakan salah satu contoh karya hadith yang memenuhi kerangka syarahan hadith. Sekalipun
terdapat perbezaan pendekatan syarah hadith yang diaplikasikan dalam ketiga-tiga karya
tersebut, namun al-Marbawi tetap mengikuti kerangka syarahan hadith. Berdasarkan karya
Bahr al-Madhi dan Ildangan Guru, al-Marbawi mensyarahkan hadith-hadith secara terperinci
dan mengemukakan perbincangan yang panjang lebar. Hal ini berbeza dengan karya Buliigh al-
Maram yang hanya ulasan ringkas pada bahagian nota kaki. Kepelbagaian ini boleh dijadikan
sebagai contoh kepada para penulis yang mahu mensyarahkan hadith; sama ada secara
terperinci atau pun secara ringkas.

Selain itu, ketokohan al-Marbawi dalam penulisan karya syarahan hadith perlu dicontohi.
Beliau sangat memberi perhatian terhadap proses takhrij al-hadith yang merupakan penentu
kedudukan dan nilai sesuatu hadith. Setelah proses tersebut, beliau mentafsirkan dan
mensyarahkan lafaz-lafaz yang ganjil agar para pembaca dapat memahami ungkapan yang di
dalam hadith. Langkah seterusnya, beliau mengemukakan kefahaman hadith secara ringkas
bagi memudahkan para pembaca mendapat gambaran umum berkaitan hadith yang
disyarahkan. Tambahan itu, beliau memastikan maksud hadith yang disyarahkan selari dengan
kehendak dan maksud yang ingin disampaikan oleh Nabi Muhammad SAW. Akhirnya, beliau
menghimpunkan dalil-dalil sokongan yang lain termasuklah al-Quran, hadith, pandangan ulama
yang berkaitan dengan perbincangan dan topik hadith yang beliau syarahkan.
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Menyedari ketokohan dan kesungguhan al-Marbawi dalam menghasilkan karya syarah hadith
ini, sewajarnya ia menjadi suntikan semangat dan cita-cita agar ramai penulis-penulis daripada
kalangan ilmuan Islam, terutamanya ilmuan hadith yang menghasilkan karya syarahan hadith.
Tambahan pula, karya-karya yang mensyarahkan karya utama berkaitan hadith begitu
ketandusan di Malaysia. Oleh yang demikian, semua pihak perlu berganding bahu bagi
merealisasikan cita-cita agar karya seumpama Bahr al-Madhi ini dapat diterbitkan dan
menyuburkan penulisan karya syarahan hadith di Malaysia.
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