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ABSTRAK

Perpecahan umat Islam dari sudut akidah kepada 73 puak telah diberitakan oleh
Rasul akhir zaman melalui sebuah hadis yang dikenali sebagai hadis Iftirag al-
Ummah. Hadis ini turut menjelaskan bahawa wujudnya satu puak yang berada
dalam kebenaran yang dinamakan sebagai al-Firgah al-Ngjiyah. Justeru itu,
banyak puak yang mendakwa diri masing-masing sebagai al-Firgah al-N3jiyah,
sekaligus melontar kesesatan terhadap pihak yang bertentangan dan berlainan
aliran. Kajian terhadap hadis ini menonjolkan ciri khusus yang dimiliki oleh al-
Firgah al-Ngjiyah, iaitu bersifat Wasatiyyah dari sudut manhajnya. Kertas kerja
ini membincangkan bagaimana ciri Wasafiyyah ini berperanan dalam menjadikan
al-Firgah al-Ngjiyah ini terselamat daripada kesesatan, khususnya dari sudut
Akidah. Wasaziyyah menghindarkan dari sifat ifras dan tafr;z atau pelampau
agama. lanya merupakan metode Ahli Sunnah Wal Jamaah sepanjang zaman dan
sekaligus melayakkannya menjadi al-Firgah al-Ngjiyah  sebagaimana
dimaksudkan oleh hadis Iftirag al-Ummah. Metode wasafiyyah ini dapat dijadikan
sempadan dalam mengenali fahaman atau gerakan yang bercanggah dengan
tuntutan syarak. Kembali kepada metode wasafdyyah dapat merapat jurang
perselisinan pendapat dalam memahami agama sekaligus menjayakan penyatuan
ummah. Al-Wasatiyyah hanya dapat direalisasikan dengan adanya sifat ikhlas
dalam beragama. Justeru pentingnya penekanan terhadap pembentukan generasi
ikhlas melalui kaedah tasawuf yg sejati.
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1.0 PENGENALAN

Setelah sekian lama umat Islam diselubungi gerhana kemerosotan dan kemunduran, Kkini telah
mula terbit sinar kebangkitan umat Islam. Di tengah-tengah kerancakan umat Islam
menyusun strategi bagi mengembalikan kegemilangan Islam, langkah mereka dibelenggu
oleh masalah perpecahan. Semakin giat usaha ke arah perpaduan dilakukan semakin jauh
pula jurang di antara pihak-pihak yang bertelagah. Ini berikutan sikap mereka yang lekas
menuding jari ke arah kesalahan pihak lawan yang tidak sealiran. Tanpa disedari segala usaha
dan tindakan mereka ini mengakibatkan retak menjadi belah

Demi kasih sayang Rasulullah s.a.w terhadap umatnya, Baginda tidak membiarkan
umatnya terkapai-kapai mencari haluan sendiri setelah pemergiannya. Bahkan, segala bentuk
kebaikan terlebih dahulu diisyaratkan dan diperjelaskan sejelas-jelasnya. Tiada satu bentuk
bala bencana yang bakal menimpa dirahsiakan, melainkan terlebih dahulu diberi amaran serta
diberitakan penawarnya.

Begitu juga dengan hakikat perpecahan umat Muhammad s.a.w. lanya telahpun
terlebih dahulu diberi amaran agar dijauhi. Di samping itu, Baginda turut meletak garis
panduan yang ampuh untuk menangani bibit perpecahan serta mengelakkannya dari terus
merebak. Tidak memadai dengan itu, Baginda turut mengisyaratkan jalan keluar kepada
kemelut perpecahan yang dihadapi. Kesemua panduan tersebut terpelihara di dalam koleksi
sunnahnya. Bertitik tolak dari kesedaran umat Islam terhadap kekayaan khazanah al-Sunnah
sebagai pedoman hidup, ramai di kalangan para pendukung dakwah telah mula beralih
kepada al-Sunnah bagi memanipulasikannya dalam menangani masalah perpecahan yang
sedang melanda dunia Islam. Ketika merujuk koleksi al-Sunnah, mereka temui sebuah hadis
yang dikenali dengan Hadth Iftirzg al-Ummabh, iaitu perkhabaran Nabi Muhammad s.a.w
tentang perpecahan umat yang akan berlaku setelah pemergiannya, Baginda s.a.w bersabda:
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' Ahmad Ibn Hanbal, Musnad al-iImam Ahmad bin Hanbal, (hadis: 8194), Dar Ihya al-Turath al-*Arabi,
Beirut, t.th., jil. 2, him. 636.

2 Ibn Majah, Muhammad bin Yazid al-Qazwayni, Sunan Ibn Majah [dengan syarah: al-Sindi, Abi Hasan al-
Hanafi], (k) al-Fitan (b) Iftirdg al-ummam, (hadis: 3992), Dar al-Ma‘rifah, Beirut, 1997, cet.4, jil. 4, him.
352.
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Maksudnya:

“Orang-orang Yahudi telah terpecah kepada tujuh puluh satu atau tujuh puluh dua
puak dan umatku terpecah kepada tujuh puluh tiga puak, kesemuanya di neraka
kecuali satu puak, iaitu: kelompok manusia yang ramai (yang disatukan oleh
matlamat yang satu)’ — atau -: kelompok manusia yang ramai dan merupakan
golongan yang terbesar,* — atau -: (mereka yang mengikut) apa yang Aku dan
Sahabat-Sahabatku lakukan .

Hadis Iftiraq al-Ummah ini adalah merupakan di antara hadis-hadis Nabi yang paling
jelas menyebut hakikat perpecahan umat sebagaimana yang sedang melanda dunia Islam hari
ini. Lafaz hadis yang ringkas dan padat ini mengandungi hikmah yang tersurat dan tersirat.
Melalui penghayatan yang penuh insaf, ianya dipercayai dapat mengungkai kemelut
perpecahan yang sedang melanda umat Islam. Hadis ini merangkumi gambaran am
berhubung perpecahan umat Muhammad, anasir pencetus serta alternatif yang perlu diambil

ketika berhadapan dengan ancaman perpecahan.

Lantaran itu, hadis ini penting untuk direnungi oleh umat Islam hari ini. Satu usaha
bersungguh-sungguh sewajarnya dijuruskan untuk mengkaji hadis ini sekaligus mencungkil
rahsia dan hikmah yang tersembunyi. Hasilnya diaplikasikan sebagai panduan untuk
menangani masalah perpecahan. Selain itu dapat mengelakkan usaha ke arah perpaduan yang
dilakukan agar tidak menjadi sia-sia umpama tikus membaiki labu.

2.0 SIKAP CENDIKIAWAN ISLAM TERHADAP HADIS IFTIRAQ AL-UMMAH

Para intelektual Islam berselisihan pendapat berhubung status kesahihan hadis ini. Ada pihak
menerima hadis ini sebagaimana diperkhabarkan, lantas ditafsirkan dengan tafsiran yang
secocok dengan aliran fahaman masing-masing. Keadaan menjadi tegang apabila banyak
pihak mendakwa berada di atas kebenaran serta melemparkan kesesatan terhadap pihak yang
tidak sealiran. Tindakan tersebut dilihat sebagai suatu yang merugikan umat Islam bahkan

merumitkan usaha penyatuan semula umat Islam. Justeru, ada pihak lain mengambil jalan

Ibn Ibi “‘Asim, Abi Bakr “Amr, Kitab al-sunnah, [al-Albani, Muhammad Nasr al-Din (pngr)] (hadis: 68) al-
Maktab al-Islami, Beirut, 1994, cet. 3, him. 34.

2 al-Turmudhi, Abi “Isa Muhammad bin ©Isa, Sunan al-Turmudhi, [al-Mubarakfiri, Muhammad Abd al-
Rahmin bin “Abd al-Rahim, Tuhfah al-ahwadhi bi sharh Jami¢ al-Turmudhi] (k) al-iman, (b) M2 jZa fi al-
iftiraq hadha al-ummah, (hadis: 2778) Dar al-Kutub al-‘limiyyah, Beirut, 1995, jil. 7, him. 332.

8 Mustafa, Ibrahim, al-Ziyat, Ahmad Hasan, cAbd al-Qadir, Hamid dan al-Najjar, Muhammad °©Ali, al-
MuSjam al-wasit, Dar al-Da‘wabh, Istanbiil, 1989, cet. 4, jil. 2, him. 887.

4 al-Raghib, al-Husayn bin Muhammad, Mujam mufradat alfaz al-Quran, Dar al-Kutub al-Sllmiyyah, 1997,
him. 278.
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pintas dengan menolak kesahihan hadis ini sepenuhnya. lanya dilabel sebagai #adth mawdif
serta dianggap sebagai penyumbang kepada perpecahan.

Di satu pihak yang lain cuba mengambil jalan tengah dengan menerima hadis Iftiraq
yang mempunyai lafaz yang bertentangan, iaitu: (...:*3)5 V) sl < FA ...). Kelemahan
sanad hadis tidak diambil peduli berikutan pengertiannya yang dianggap lebih positif.
Masalah ini perlu diselesaikan mengikut metode kajian ahli-ahli hadis. Sedia maklum,
bahawa penerimaan sesebuah hadis atau penolakannya perlulah terlebih dahulu merujuk
kekuatan isnad hadis serta kesahihan matannya.

3.0 STATUS KESAHIHAN HADIS IFTIRAQ AL-UMMAH

Hadis Iftirag al-Ummabh ini diriwayatkan di dalam kitab-kitab hadis melalui rangkaian isnad
yang banyak dan pelbagai mrug. al-lmam al-Sakhawi menjelaskan bahawa hadis ini telah
diriwayatkan oleh empat belas orang Sahabat Nabi, iaitu: Aboi Hurayrah, Sa°d bin Abi
Wagqqas, Ibn ‘Umar, “Awf bin Malik, Anas, Jabir, Aba Umamah, ‘Abdullah bin “Amr, Ibn
Mastud, °Ali, SAmr bin CAwf, ‘Uwaymir Abi al-Darda’, Mutawiyah dan Wathilah.! Imam al-
Zayla®i telah melakukan takhrz terhadap riwayat-riwayat para Sahabat tersebut secara
ringkas di dalam karangannya berjudul “Takhrj ahadth wa al-athar al-wagicah f7 tafs:r al-

kashshaf — al-Zamakhshar 7.2

Riwayat hadis ini melalui sembilan sahabat berkenaan melalui sanad yang lemah atau
terlalu lemah. Manakala lima yang selebihnya melalui periwayatan yang agak kuat
sandarannya. Hadis yang dimaksudkan ialah hadis Abu Hurairah, Abu Umamah, Anas Bin
Malik, ‘Awf Bin Malik dan Mu‘awiyah bin Abu Sufiyan r.a. Makalah ini hanya akan
menjelaskan hadis yang mempunyai sandaran yang kuat sahaja.

Menurut hadis yang diriwayatkan oleh Aba Hurayrah r.a, Rasulullah s.a.w bersabda:

G e el (3 g A8 (s ) 5l saa) e 3 sell <8 i)
" A3 8 (g

I al-Sakhawi, Muhammad bin °Abd al-Rahman, al-Magasid al-hasanah, Dar al-Hijrah, Beirut, 1986, him.
159.

2 al-Zayla“i, ‘Abdullah bin Yasuf bin Muhammad, Takhrij ahadith wa al-athar al-wagicah fi tafsir al-kashshaf
— li al-Zamakhshari, Dar Ibn Khuzaymah, al-Riyad, 1994, jil. 1, him. 447.

508



Surmah Asas ’}’Uﬂmz‘iyyaﬁ, Pencetus Trﬂmﬁrmm’i Ummah

Hadis Abu Hurayrah, ini adalah hadis sahih sebagaimana di iktiraf oleh al-Turmudhi,
sebagaimana yang telah dinukilkan oleh al-Mundhiri dan beliau sendiri sependapat dengan
al-Turmudhi.! Namun Imam al-Turmudhi di dalam Sunannya berkata; “hadis Abi Hurayrah
hadis Aasan _salu"b”.z Ibn Hibban turut menyenaraikan hadis Abu Hurayrah ini di dalam kitab
Sabibnya.3 al-Hakim berpendapat bahawa ia sahih mengikut syarat Imam Muslim.# laitu
dengan adanya shawazhid daripada hadis Mu'‘awiyah bin Abi Sufian.’ Kenyataan beliau
disokong oleh al-Dhahabi. al-Bayhaqi turut mengiktiraf kesahihan hadis Abii Hurayrah dan
lain-lain riwayat sebagaimana dinukilkan oleh al-Zarkashi.” Begitu juga pendapat al-
Mundhiri,® al-Shatibi® dan al-Suyiiti, bahkan al-Suyiiti turut mengangkatnya sebagai hadis
mutawatir sebagaimana dinukilkan oleh al-Manawi.!% Murtada al-Zabidi mengatakan
bahawa ianya telah diriwayatkan oleh perawi-perawi yang mawthuqun.!" Manakala di
kalangan penganalisis hadis kontemporari, Ahmad bin Muhammad Shakir,' Aba ‘Abd al-
Rahman Mugpbil bin Hadi al-wadii!'3 dan Shu'ayb al-Arna’@it'# turut telah menghukum hadis
ini secara umumnya sebagai sa/zh.

Hadis ini melalui riwayat Abu Hurairah r.a tidak menjelaskan siapakah puak yang
terselamat atau al-firgah al-najiyah. Penjelasan tentang al-firgah al-najiyah terdapat dalam
riwayat Anas Bin Malik, ‘Awf Bin Malik dan Mu‘awiyah bin Abu Sufiyan r.a. iaitu dengan
lafaz: (:\-G\-A.Al‘). Manakala hadis Abu Umamah dengan lafaz: (ela:?\ q\}ud\).

" al-Mubarakfuri, Muhammad ‘Abd al-Rahman bin ‘Abd al-Rahim. (1995). Tuhfah al-ahwadhi bi sharh Jami*
Jami’ al-Turmudbhi (syarah). Beirut. Dar al-Kutub al-‘limiyyah. j. 7, h. 332.

2 al-Mubarakfiri, Tuhfah al-ahwadhi, j. 7, h. 332.

3 Ibid. j. 14, h. 140.

4 al-Hakim, Abi ‘Abdullah al-Nisaburi. (1990). al-Mustadrak ‘ala al-sahihayn (bersama: al-Dhahabi. al-
Talkhis). Beirut: Dar al-Kutub al-‘llmiyyah. j. 1, h. 336.

5 al-Hakim. al-Mustadrak ‘ala al-sahihayn. j. 1, h. 218.

S 1bid. j. 1, h. 151.

7 al-‘Ajluni, Isma‘il bin Muhammad. (1997). Kashf al-khafa’ wa muzil al-ilbas ‘amma ishtahara min al-
ahadith ‘ala alsinah al-nas. Beirut: Mu’assasah Manabhil al-‘Irfan. h. 277.

8 al-Mubarakfiri, Tuhfah al-ahwadhi, j. 7, h. 332.

9 al-Shatibi, Ibrahim bin Musa. (1997). al-Itisam. Ta‘muh, Mahmud Halabi (tahqiq). Beirut: Dar al-
Ma‘rifah. h. 458.

10 al-Munawi, Muhammad bin ‘Abd al-Ra’uf. (1980). Fayd al-gadir sharh al-jami’ al-saghir min ahadith al-
bashir. Beirut: Dar al-Fikr. j. 2, h. 21.

™ Murtada, Muhammad bin Muhammad al-Husayni. (1994). Ithaf al-sadah al-muttaqin. Dimashgq: Dar al-
Fikr. j. 8, h. 141.

12 Lihat notakaki Ahmad bin Hanbal. (1995). Musnad al-lmam Asmad bin Hanbal.
Shakir. Ahmad bin Muhammad (ta/qq). al-Qahirah: Dar al-Hadith. j. 7, h. 33.

13 al-Wadi‘i, Mugbil bin Hadi. (1991). al-Sahih al-musnad minma laysa fi al-sahihayn. San‘a’: Maktabah al-
Quds. j. 1, h. 353.

4 al-Arna’lt, Shu‘ayb. (1997). Mausu‘ah al-hadithiyyah. Beirut: Mu’assasah al-Risalah. j. 19, h. 241.
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Keempat-empat riwayat ini mempunyai sandaran yang kuat. Menurut Zayn al-Din al-
‘Iragi sanad hadis Anas sebagai “asaniduhz jiyad”.! al-Biisiri dan Murtada al-Zabidi. pula
berpendapat bahawa riwayat Anas (melalui zarg Qatadah) adalah safzh isnad dan rijal
sanadnya adalah thigat.> Mengulas tentang riwayat Anas (melalui zarq Sa‘id bin Abi Hilal)
Hamzah Ahmad al-Zayn berkata; “Isnadnya fAasan kerana di dalamnya terdapat Ibn
Lahi'ah”.3 Menurut Shu‘ayb al-Arna’iit pula berpendapat bahawa riwayat Anas (melalui zar
Sa’id bin Abi Hilal) sah/ dengan adanya shawahid, 7arq ini pada asalnya da'zf kerana di
dalamnya terdapat 1bn Lah7ah, beliau adalah perawi yang ¢a 77 hafalannya.*

Menurut Zayn al-Din al-'Iragi, hadis riwayat ‘Awf Bin Malik R.A (melalui farmqg
Rashid bin Sa'd), adalah elok, dengan katanya: “asanduhz jiyad”.> Kesemua rijal
sanadnya thigat kecuali Rashid bin Sa'd dan 'Ibad bin Yaisuf. Sekumpulan ahli hadis telah
menganggap Rashid sebagai perawi yang thigat tetapi banyak irsal. Manakala ‘Ibad pula,
merupakan seorang perawi yang kurang popular di dalam periwayatan hadis. Ibn Hibban
telah menyenaraikan ‘Ibad di dalam kitabnya al-Thiqat.® Menurut al-Basiri Rashid bin
Sad, beliau adalah sadig”, tetapi ianya mempunyai shawahid’ daripada hadis Abu
Hurayrah, bahkan oleh periwayatan sekumpulan sahabat yang saling menguatkan antara

satu sama lain.

Hadis Riwayat Mu'awiyah Bin Abi Sufiyan R.A, turut menyatakan bahawa al-Firgah
al-Najiyah adalah (‘i—cu.ﬂ\) . Hadis ini diiktiraf sebagai sahih oleh al-Hakim® dan
disepakati oleh al-Dhahabi.? al-Iraqi pula telah mengiktiraf keelokan sanadnya secara umum
dengan katanya; “asanduhz jiyad”.19 ‘Ali Muhammad Jammaz mengatakan bahawa hadis
Mu'awiyah (melalui /ar Abi al-Mughirah) isndnya safzh.!!

" al-Iraqi, Abi al-Fadl Zayn al-Din ‘Abd al-Rahim bin al-Husayn, al-Mughni ‘ala hamal al-asfar fi al-asfar fi
takhrij ma fi al-ihya’ min al-akhbar, Dar al-Thaqgafah, al-Dauhah, 1990, j. 2, h. 884.

2 al-Bisiri, Misbah al-zujajah, j. 3, h. 238. Murtada, Ithaf, j. 8, h. 141.

3 al-Zayn, (Nota kaki) Musnad Imam Ahmad, j. 10, h. 471.

4al-Arna’iit, al-Mausu‘ah al-hadithiyyah, j. 19, h. 241.

5 al-raqi, al-Mughni, j. 2, h. 884.

6 al-Mizzi, Tahdhib al-kamal, j. 14, h. 179.

7 al-Bisiri, Misbah al-zujaj, j. 3, h. 238.

8 al-Hakim, al-Mustadrak, j. 1, h. 336.

9 al-Dhahabi, al-Talkhis, (DIm. nota kaki: al-Mustadrak), j. 1, h. 336.

10 al-Iraqi, al-Mughni, j. 2, h. 884.

" Ahmad bin Hanbal, Musnad al-shamiyyin min musnad Ahmad bin Hanbal, Jammaz, ‘Ali Muhammad
(pnys.), Dar al-Thagafah, Dawhah, 1990, j. 1, h. 167.
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Namun begitu, Ibn al-Wazir, ! aI-Saqqén‘,2 dan al-Qaradawi,’ berpendapat bahawa
kesemua isnad Mu'awiyah ini da'f didalamnya terdapat Azhar bin ‘Abdullah al-Harazi.
Azhar dianggap da’'ff kerana penglibatannya dengan golongan yang mencerca Saydina "Ali.
Sejurus daripada itu Ibn al-Jariid telah menyenaraikannya di dalam kitab al-Duafa’,
manakala Abu Dawud pula pernah menyatakan bahawa beliau amat membenci Azhar al-
Harazi.* al-Bukhari telah mengesahkan bahawa Azhar bin "Abdullah sebagai individu yang
sama dengan Azhar bin Sa‘id al-Harazi. Ada para ulama mempertikai kewibawaan beliau
selaku perawi hadis. Nama beliau tercemar kerana dikaitkan dengan golongan al-Nawasib.”
Walaupun begitu, hadisnya tetap diterima dan diriwayatkan oleh ahli-ahli hadis yang
terkenal. Sebagai bukti, hadis beliau pernah diriwayatkan oleh al-Bukhari (di dalam kitab
Adab al-mufrad), al-Turmudhi, Abii Dawud, al-Nasa’i dan Ibn Majah di dalam koleksi
masing-masing.® Hadis Mu'awiyah ini telah diriwayat sendiri oleh Abd Dawud, walaupun
pernah diriwayatkan bahawa Abia Dawud membenci Azhar. Penulis berpandangan bahawa
isnad hadis Mu'awiyah ini di status sa/zh kerana menurut Ibn Hajar, Azhar adalah perawi
berstatus sad .’

Hadis riwayat Aba Umamah R.A, menjelaskan bahawa al-Firgah al-Najiyah ialah
(a1 3 suall). Menurut al-Murtada al-Zabidi hadis Abi Umamah ini telah diriwayatkan
oleh perawi-perawi yang thigat.® Namun di dalamnya terdapat Abu Ghalib yang
diklasifikasikan sebagai thigat oleh beberapa ahli al-jars wa al-tadd termasuk lbn
Ma'in,? tetapi menurut al-Nasa’i, Aba Ghalib adalah da’'#. 19

Penulis berpendapat bahawa isnad hadis Abu Umamah ini adalah berstatus /asan.
Menurut Ibn Hajar beliau adalah sadiq yukh,ti’.11 Menurut Dr. Abii al-Layth dan Dr Walid
al-'Ani, lafaz sadaq yukhz’ (di sisi Ibn Hajar) adalah pada status fzasan (di kategori /asan

"Ibn al-Wazir, al-Awasim wa al-gawasim, j. 3, h. 170.
2 al-Saqqaf, Sharh al-agidah, h. 630.

3 al-Qaradawi, al-Sahwah, h. 37.

4 al-Qaradawi, al-Sahwah, h. 37.

5bn Hajar, Taqrib al-tahdhib, j. 1, h. 65.

8 Ibid.

7 Ibn Hajar, Taqrib al-tahdhib, j. 1, h. 65.

8 Murtada, Ithaf, j. 8, h. 141,

9 al-Haythami, al-Majma’. j. 7, h. 258

10 al-Mizzi, Tahdhib al-kamil, j. 3, h. 195.
" Ibn Hajar, Taqrib al-tahdhib, j. 1, h. 204.
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yang pertama) dan dapat ditingkatkan ke martabat saszz dengan adanya mutaba ah atau
shahid'.

Dapat dibuat kesimpulan bahawa kelima-lima riwayat hadis Iftirag al-Ummah ini
pada kedudukan sekurang-kurangnya hasan lighairi dengan adanya syawahid daripada
periwayatan lima orang Sahabat r.a yang mana saling kuat menguatkan antara satu sama lain.
Manakala riwayat yang selebihnya adalah terlalu lemah untuk dikuatkan.

4.0 ISU PERPECAHAN UMAT DAN HAKIKATNYA.

Manusia pada asalnya adalah umat yang satu, bersatupadu dan bertoleransi, kerana mereka
berpegang kepada ajaran Tauhid. Setelah itu berlakunya perpecahan sesama mereka yang
berpunca daripada gejala syirik, kezaliman, hasad dengki dan percakaran demi kepentingan
dunia.? Maka Allah mengutus para Rasul berserta kitab sebagai penyelesaian kepada
perselisihan yang berlaku,? sekaligus mengembalikan kesatuan. Selepas kematian para Rasul,
mereka kembali berpecah-belah. Hakikat ini telah dijelaskan oleh firman Allah s.w.t:

--égggug\&ud}ijdajmj&)@&ﬁmm\wsh\juwunst
agiela Lo my (e o 5 gl (dl) V) 48 Calia) Loy 48 | galial Lagh Gulil) Gy oS
3 A5 4030 (Bl (e 4 ) alia) Lal ) iale Gl A (568 agin Ly il

# M aine Lol s ) el e
Maksudnya:

“Pada mulanya manusia itu ialah umat yang satu (menurut agama Allah yang satu,
tetapi setelah mereka berselisihan), maka Allah mengutus Nabi-nabi sebagai pemberi
khabar gembira (kepada orang-orang yang beriman dengan balsan syurga), dan
pemberi amaran (kepada orang-orang yang engkar dengan balasan azab neraka);
dan Allah menurunkan bersama Nabi-nabi itu kitab-kitab suci yang (mengandungi
keterangan-keterangan yang) benar, untuk menjalankan hukum di antara manusia
mengenai apa yang mereka perselisihkan. Dan (sebenarnya) tidak ada yang
melakukan perselisinan melainkan orang-orang yang telah diberi kepada mereka
kitab-kitab suci yang tersebut, iaitu setelah datang kepada mereka keterangan-
keterangan yang nyata, (mereka berselisih) semata-mata kerana hasad dengki
sesama sendiri. Maka Allah memberikan petunjuk kepada orang-orang yang beriman
kearah kebenaran yang diperselisihkan oleh mereka (yang derhaka itu) dengan
izinNya. Dan Allah sentiasa memberi petunjuk hidayatnya kepada sesiapa yang
dikehendakiNya ke jalan yang betul lurus (menurut undang-undang peraturannya)”.

"al-‘Ani, Manhaj dirasah al-asanid, h. 178. Dr Aba al-Layth, Takhrij al-hadith, h. 218.

2 al-Razi, Muhammad Fakhr al-Din, Tafsir mafatih al-ghayb, Dar al-Fikr, Beirut, 1994, jil. 6. him. 12.
3 al-Shatibi, al-Itisam, him. 441.

4al-Quran, Surah al-Bagarah, 2: 213.
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Berhubung ayat di atas, Ibn “Abbas menjelaskan bahawa di antara Nabi Nuh dan Nabi
Adam sepuluh kurun, di sepanjang kurun tersebut semuanya berada di atas syariat yang betul,
setelah itu mereka bertelagah (berpecah-belah), maka Allah membangkitkan para Nabi
membawa berita gembira dan peringatan.! Menurut Fakhr al-Razi perpecahan ini disebabkan
baghyan (melampau)?, hasad dengki serta percakaran dalam merebut kemewahan dunia.’
Begitulah terjadinya perpecahan di kalangan umat sepanjang zaman. Hakikat ini akan turut
berlaku pada umat Muhammad s.a.w, firman Allah s.w.t:

iy any e V) Gailine sl 3 Vg Banl g Al Gulil) Jaal ey el 15"
En 'Q'S : ‘ﬂhjj
Maksudnya:
“Dan kalaulah Tuhanmu (wahai Muhammad) menghendaki, tentu Dia
menjadikan umat manusia semuanya menurut agama yang satu (tetapi Dia tidak
berbuat demikian). Dan kerana itulah mereka terus-menerus berselisihan. Tetapi
orang-orang yang telah diberi rahmat oleh Tuhanmu (mereka bersatu di dalam

agama Allah), dan untuk (perselisihan dan rahmat) itulah Allah menjadikan
manusia’”.

Berhubung ayat di atas, Fakhr al-Razi menjelaskan bahawa manusia sentiasa
berselisihan dalam perkara agama, kecuali mereka yang mendapat rahmat Allah.> Menurut
Ibn Kathir, orang-orang yang mendapat rahmat Allah ialah pengikut Rasulullah yang
berpegang kepada segala perintah agama. Difahami bahawa manusia akan sentiasa berpecah-
belah dan berselisihan sehinggalah mereka patuh dan berpegang teguh kepada ajaran agama.
Justeru, perselisihan dan perpecahan adalah merupakan sunnatullah yang pasti berlaku
terhadap umat Muhammad s.a.w, Rasulullah s.a.w bersabda:

Lf"’“‘ ﬂk_\ Y u\ u-’) el ;BA;\_{ (2 g U:\.ﬁ @Uac\ﬁ ¢ OIS u—’J G (L
Yoo aille g Leaithaeld (3 jally Lj_"u\ Sl Y o) =3 il g Leuitheld cdnnlly
Mginiad agin agads Jany6

" Ibn Kathir, Ismacil, Tafsir al-Quran al-adim, Dar al-Khayl, Beirut, t.th, jil. 1, him. 236.
2 al-Razi, Mukhtar al-Sihah, him. 70, al-Ragib, Mu‘jam, him. 66.

3 al-Razi, Mafatih al-ghayb, jil. 3. him. 12.

4 al-Quran, Surah Had, 11:118-119.

5 al-Razi, Mafatih, jil. 9. him. 78.

6 Muslim, Sahih [al-minhaj, (k) al-Fitan wa asharat al-s&ah, (b) Halak hadhihi al-ummah ba‘duhum bi ba‘d,
(hadis: 7189), jil. 19, him. 223.
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Maksudnya:

“Aku telah memohon kepada Tuhanku tiga perkara; Allah hanya memakbulkan dua
permintaanku dan menolak satu permintaan, Aku telah memohon agar umatku tidak
dibinasakan dengan kemarau, maka dimakbulkanNya. Aku telah memohon agar
umatku tidak dibinasakan dengan cara ditenggelami air, maka dimakbulkanNya.
Setelah itu Aku memohon agar tidak dijadikan di antara umatku perbalahan
(berbunuh-bunuh) sesama mereka, maka Allah menolak permintaan Aku itu”.

Selain itu, Baginda turut menggambarkan bahawa akan berlaku banyak
perselisihan di kalangan umat Islam, sabdanya:
RS (e 4l s e ) Aellally pendly A (g6 pSual"
1A adA)

Maksudnya:

“Aku wasiatkan kamu dengan ketaqwaan kepada Allah, taat dan patuh,
sekalipun (pemimpin kamu) hamba berketurunan Habshah. Sesiapa yang
(masih) hidup (selepasku) akan melihat banyak perselisihan (ikhtilaf)”.

Disimpulkan bahawa perpecahan umat adalah sunnatullah serta ketentuan
takdir Allah untuk semua umat. la berkait rapat dengan dua unsur utama, iaitu;
hilangnya pengikat kesatuan dan wujud agen perpecahan. Perpecahan yang bakal
menimpa umat Muhammad adalah sama seperti perpecahan umat yang lalu, apabila
mereka mengulangi kesilapan umat terdahulu. Hakikat ini telah diisyaratkan oleh
Rasulullah melalui sabda Baginda:

SO P ECA "G P S P S PR TR VSRS F R L ST e
V"?L}oé dlﬁed‘)\.m.\j\jd}@_}j\fu\ d}u‘)l_}\_iﬁ ‘('.AML_\M
Maksudnya:

“Pastinya kamu akan menuruti sunnah orang sebelum kamu, menjejaki sejengkal
demi sejengkal, sehasta demi sehasta, hingga sekiranya mereka memasuki lubang
dabb sekalipun, pastinya kamu akan mengikut mereka. Baginda ditanya: Wahai
Rasulullah s.a.w adakah (mereka itu) orang-orang Yahudi dan Nasrani?, Baginda
menjawab: (Kalau tidak mereka) siapa lagi ?”.

Tal-Turmudhi, Sunan [Tuhfah], (k) al-5lim (b) al-Akhdhii bi al-Sunnah wa ijtinab al-bidah (hadis: 2815), jil.
7, him. 365. Menurut al-Turmudhi: Hadis ini fasan safzh. Makna hadis turut diruwayatkan oleh:Abi
Dawud, Sunan, (k) al-Sunnah (b) Fi luzun al-sunnah (hadis: 4607), jil. 4, him. 200. Ibn Majah, Sunan [al-
Sindi], (k) al-Sunnah (b) Itb& sunnah al-khulafZ al-rashidm (hadis: 42, 43), jil. 1, him. 31. al-Hakim,
Mustadrak, (hadis: 329), jil. 1, him. 174. Menurut al-Hakim, hadis ini sa/zh dan tidak mempunyai Sillah.

2 al-Bukhari, Sahih [Fath], (k) al-Ftisam bi al-Quran wa al-Sunnah, (b) Qaw! Nabi s.a.w: ( OIS (e G Gl
~SkE), (hadis: 7320), jil. 15, him. 235.
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Menurut Ibn Hajar, Rasulullah s.a.w telah mengetahui bahawa umatnya akan
mengikuti dan mencontohi perkara-perkara bidaah sebagaimana yang dilakukan
oleh umat sebelum mereka." Hasil daripada perbuatan mereka tersebut, akan
lengkap pendorong kepada perpecahan serta terhakis ikatan-ikatan perpaduan.
Justeru akan berlaku perpecahan di kalangan umat Muhammad s.a.w sebagaimana
berlakunya perpecahan di kalangan ahli Kitab.

Hadis ini merupakan amaran Rasulullah s.a.w agar menghindari perkara-
perkara yang boleh mengakibatkan perpecahan serta tuntutan menanganinya.
Apabila lengkap anasir pencetus perpecahan dan terkikisnya rukun-rukun
perpaduan, perpecahan yang dijanjikan ini tidak dapat dielakkan lagi. Pasti berlaku
perpecahan terhadap umat Muhammad s.a.w sebagaimana yang digambarkan oleh
hadis al-Iftirag. Perpecahan ini dapat dielakkan dengan berpegang teguh kepada
ajaran Quran dan Sunnah.

5.0 HURAIAN BERHUBUNG AL-FIRQAH AL-NAJIYAH

Keistimewaan dan kepentingan hadis Iftirag al-Ummah dalam konteks perpecahan ummah
adalah kerana ianya ada menjelaskan al-Firgah al-Ngjiyah, iaitu puak yang terselamat.
Penentuan al-Firgah al-Ngjiyah di dalam hadis Iftiraq, acapkali meraih minat ramai para
pengkaji untuk mengenalpasti al-Firgah al-N4jiyah yang dimaksudkan. Penentuan al-Firgah
al-Ngjiyah amat berkait rapat dengan pengertian lafaz al-Jama4‘ah dan al-Sawad al-a®zam.
Kedua-dua lafaz di atas umpama kayu ukur yang disediakan untuk mengenalpasti al-Firgah
al-Ngjiyah. Lantaran itu, perbahasan mengenai pengertian kedua lafaz tersebut adalah amat
penting.

Perkataan al-Jama“ah menurut bahasa Arab bermaksud; “sekumpulan manusia yang
ramai, yang disatukan oleh matlamat yang satu”.2 Manakala perkataan al-Sawad al-a“zam
menurut bahasa Arab terdiri daripada gabungan dua perkataan iaitu al-Sawad dan al-A°zam.
Perkatan al-Sawad menurut al-Mu®jam al-°Arabi bermaksud; “yang bersifat hitam”. Apabila
digabungkan dengan perkataan al-a°zam (u&m‘ e eléf—‘y\ 2 gall ) ianya memberi

" Ibn Hajar, Fath, jil. 13. him. 368.
2 al-MuSjam al-wasit, jil. 1, him. 134.
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pengertian; kelompok yang terbesar.! Menurut al-Raghib al-Isfarayaini, perkataan al-Sawad
al-a®zam bermaksud; “jama‘ah yang banyak”.2 Lantaran itu Ibn al-Athir dan al-Suyuti telah
mendefinisikan lafaz al-Sawad al-a‘zam sebagai; “himpunan manusia yang ramai dan
mereka merupakan kumpulan terbesar, yang bersatu dalam mentaati sultan dan mengikuti
metode yang lurus”.> Perbezaan di antara lafaz-lafaz ini berkemungkinan terhasil daripada
periwayatan hadis melalui maknanya. lanya tidak menimbulkan keraguan, kerana
periwayatan dalam bentuk tersebut diterima pakai oleh para ulama (menurut pendapat yang
paling sahih) jika menepati syarat-syaratnya.

Para ulama Islam tidak bersependapat dalam menentukan pengertian sebenar lafaz al-
Jamz&fah yang dikehendaki oleh hadis ini dan hadis-hadis yang lain. Terdapat lima pendapat
berhubung pengertian al-Jama‘ah, seperti berikut;

Pertama: Khusus Kepada al-Jama®ah Para Sahabat

Kedua: Jamdah Para Ulama Mujtahid

Ketiga: al-Jamsah Adalah al-Sawad al-a°zam

Keempat: Jamzg®ah Umat Islam

Kelima: Jamacah Umat Islam Yang Bersatu Di Bawah Seorang Ketua

Apapun tafsiran tentang al-Jamaah, suatu yang penting ialah menggambarkan
himpunan ramai umat Islam yang bersatu pada satu perkara sama ada dari sudut metode, atau
halatuju. Halatuju dan metode ini diselaraskan oleh dua unsur utama iaitu para ulama dan
juga para umarak (pemimpin). Kedua-dua pihak iaitu umarz’ dan ulama dipandu oleh asas
yang sama. Perbezaan asas tidak mungkin membawa kepada kesatuan dan perpaduan.

Apapun tafsiran tentang al-Jama®ah, suatu yang penting ialah menggambarkan
himpunan ramai umat Islam yang bersatu pada satu perkara sama ada dari sudut metode, atau
halatuju. Halatuju dan metode ini diselaraskan oleh dua unsur utama iaitu para ulama dan
juga para umarak (pemimpin). Kedua-dua pihak iaitu umara’ dan ulama dipandu oleh asas
yang sama. Perbezaan asas tidak mungkin membawa kepada kesatuan dan perpaduan.

" MuSjam al-arabi, him. 653.
2 al-Raghib, Mu‘jam mufradat, him. 278.

3 Ibn Athir, al-Mubarak bin Muhammad bin Muhammad, al-Nihayah fi gharib al-hadith wa al-athar, Dar al-
Fikr, Beirut, 1979, jil. 2, him. 429. al-Sindi, Sharh sunan Ibn Majah, jil. 4, him. 327.

516



Surmah Asas ’}’Uﬂmz‘iyyaﬁ, Pencetus Trﬂmﬁrmm’i Ummah

Apapun pengertian al-Jamg‘ah dan al-Sawad al-A°zam, yang pasti ianya merupakan
identiti kepada al-Firgah al-Ngjiyah. Ciri-ciri tersebut mampu membezakan al-Firgah al-
Ngjiyah dengan puak-puak yang lain. Selain itu, ianya menggambarkan metode asas al-
Firgah al-Ngjiyah. Melalui metode tersebut al-Firgah al-Ngjiyah sentiasa berada di atas
kebenaran sekaligus terhindar dari kesesatan. Manakala penyelewengan dari metode al-
Firgah al-N4jiyah mengundang kesesatan dan menempah seksaan neraka.'

Pengertian al-Jamz‘ah dan al-Sawad al-a®zam dari segi bahasa membawa pengertian
yang hampir sama, perbezaannya hanya di antara makna umum dan khusus sahaja. Lafaz al-
Jamaah menunjukkan kelompok manusia yang ramai, manakala al-Sawad al-a°zam pula

menunjukkan kelompok ramai serta merupakan kelompok terbesar.

al-Firgah al-Ngjiyah yang dinyatakan oleh hadis adalah al-Sawad al-a®zam umat
Islam. Pandangan tersebut berdasarkan riwayat Abi Umamah yang menggunakan lafaz al-
Sawad al-a®zam sebagai al-Firgah al-Ngjiyah. lanya selari dengan sebuah hadis lain,
Rasulullah telah bersabda:

"alieY) 3 gudly aulad B Al ) 1D ALY o aaiad ¥ el f"2
Maksudnya:

“Sesungguhnya umatku (iaitu umat Muhammad s.a.w) tidak akan bersatu dalam
kesesatan. Oleh itu sekiranya kamu melihat banyak berlaku perselisihan maka
hendaklah kamu bersama-sama al-Sawad al-a®zam ”.

Sehubungan itu, ramai para ulama® berpendapat bahawa al-Firgah al-Ngjiyah adalah
Ahli al-Sunnah wa al-Jamz&®ah, kerana mereka adalah merupakan al-Sawad al-a°zam umat
Muhammad s.a.w sepanjang zaman. Dengan kata lain al-Firgah al-Ngjiyah yang dinyatakan
oleh hadis ialah: Ahli al-Sunnah wa al-Jama‘“ah yang terdiri daripada para ulama, pemimpin
dan masyarakat umum yang berpegang kepada metode yang lurus sejajar dengan Quran dan

" Salam, Ma ana ‘alayhi, him. 44-45.
2 |bn Majah, Sunan, (k) al-Fitan, (b) al-Sawdd al-a°zam, (hadis: 3950), jil. 4, him. 327.
3 al-Baghdadi, al-Farg bayna al-firag, him. 34. al-Isfarayaini, Tabsir, him. 114. al-Nawawi, al-Minhaj, jil.3,

him. 69. Ibn Jawzi, Talbis, him. 10. al-Ghazali, Abi Himid Muhammad bin Muhammad, lljan al-awwam ‘an

Silm al-kalam, Dar al-Kutub al-limiyyah, Beirut, 1994, him. 64. al-Manawi, Muhammad Abd al-Ra’iif, Fayd
al-gadir sharh jamic al-saghir, jil. 2, him. 20. Murtada, Ithaf, jil. 8, him. 139. al-Shaharastani, al-Milal wa al-

nihal, him. 11. al-Saharanfiiri, Badhl al-majhiid, jil. 7, hlm. 118. Fakr al-Hasan, Sharh Sunan Ibn Majah, jil.
5, him. 383.
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Sunnabh.

Metode Quran dan Sunnah yang menjadi teras pegangan Ahli al-Sunnah wa al-
Jama®ah menjadikan mereka kelompok terbesar umat Islam sepanjang zaman. Dengan
berpegang kepada metode Quran dan Sunnah, Ahli al-Sunnah wa al-Jama‘ah terhindar
daripada sebarang bentuk penyelewengan atau kesesatan. Lantaran itu, mereka berhak
mendapat keredaan Allah serta syurgaNya, sekaligus terselamat daripada ancaman neraka.

Merekalah yang dimaksudkan oleh Rasulullah s.a.w melalui sabdanya:

Dol e 5 0l a5 il el il i —eilla ol — el (o ot yuimg ¥ el ol S el (e 2 015 3"

Maksudnya:

Akan sentiasa wujud satu #z’ifah daripada umatku yang berterusan melaksanakan apa yang diperintahkan Allah. Mereka tidak

akan mendapat musibah daripada orang yang enggan memberi bantuan atau pertolongan kepada mereka (ataupun orang yang

yang menyalahi mereka) sehinggalah berlakunya Hari Kiamat. Mereka tersohor di kalangan manusia.

Rasulullah menjelaskan bahawa akan sentiasa wujud #z’ifah di kalangan umat Muhammad s.a.w yang berada di atas jalan yang
lurus sehingga hari Kiamat. Imam al-Bukhari menjelaskan bahawa ¢2’ifah yang dinyatakan oleh hadis ini adalah Ahli llmu.? Imam Ahmad

pula berpendapat bahawa “ahli ilmu” yang dimaksudkan oleh al-Bukhari ialah ahli hadis. > Manakala al-Qadi ¢lyad menambah, mereka

adalah Ahli al-Sunnah wa al-Jam#ah.*

Hadis di atas turut mengisyaratkan bahawa al-Firgah al-Ngjiyah adalah al-Sawad al-a®zam, ianya merujuk lafaz zahiran (csosls)
yang terdapat di dalam hadis. Menurut lbn Hajar, lafaz zahirin bermaksud “Mengalahkan pihak lawan (yang menyalahi mereka)”, atau
“ianya tidak berselindung, iaitu masyhur t tersohor”.’ Kedua-dua pengertian tersebut merupakan sifat yang ketara pada Ahli al-Sunnah wa al-

Jama‘ah.

Menurut al-Nawawi, al-Jama‘ah ini berkemungkinan terdiri daripada (gabungan) beberapa jam#ah umat Islam, samada jamaah
yang terkenal dengan gagah berani dan cekap berperang, para ulama figh, hadis dan tafsir, para pendakwah yang menyeru kepada kebaikan
dan mencegah kemungkaran dan golongan yang zuhud serta kuat beribadat. Mereka tidak semestinya berada di dalam satu negara. Mungkin
mereka bertaburan di seluruh dunia.® Manakala Muhammad al-Ghazali berpendapat bahawa al-Firgah al-Ngjiyah yang dinyatakan oleh
hadis tidak terhad secara spesifik pada puak-puak tertentu yang boleh dikenali dengan nama-nama tertentu di sepanjang sejarah umat Islam,

tetapi ianya merangkumi seluruh pihak yang menuntut kebenaran dalam semua aspek.”

" Muslim, (hadis: 4932), al-Bukhari, (hadis: 7460), terdahulu takhrijnya di halaman: 72.

2 Difahami daripada tindakan al-Bukhari yang telah menamakan tajuk bab bagi hadis tersebut sebagai
“Bab sabda Rasulullah s.a.w: #=)) Jal a5 3ol e gpoalls el e 48l I35 Y“ [al-Bukhari, Sahih (Fath), jil.
13, him. 362].

3 al-Nawawi, Sharah Sahih Muslim, jil. 13, him. 68.

4 Ibn Hajar, Fath, jil. 13, him. 362.

5 Ibid.

8 lbn Hajar, Fath, jil. 13, him. 361.

7 al-Ghazali, Muhammad, Difa¢ an al-agidah wa al-shariah, Nahdah Misr, al-Qahirah, t.th, him. 164.
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Adapun kenyataan bahawa “Ahli al-Sunnah wa al-Jama‘ah sebagai al-Firgah al-N4jiyah” adalah dari sudut umum kerana ianya
merupakan al-Sawad al-a°zam umat Islam. Selain itu didapati metode Ahli al-Sunnah wa al-Jama®ah menepati metode al-Firgah al-N4jiyah
semenjak zaman para Sahabat sehingga sekarang. Walaupun begitu, tidak bermakna kesemua individu yang mengaku sebagai Ahli al-
Sunnah wa al-Jama‘ah akan selamat, begitu juga sebaliknya. Hukum setiap individu tetap terletak pada hukum-hakam yang digariskan oleh

Syarak. Menurut Prof. Dato’ Dr. Abdul Shukor bin Haji Husin;

Di dalam hadis di atas Nabi s.a.w tidak menetapkan sebarang batas masa atau waktu bagi menentukan ahli Sunnah, yang
ditegaskan oleh Nabi s.a.w sebagai puak yang selamat ialah manh4 (metode) dan penghayatan yang merupakan kriteria dalam
menentukan sesuatu golongan itu sebagai ahli Sunnah atau tidaknya. !

6.0 METODE WASATIYYAH DALAM KESATUAN UMMAH

Hadis al-Iftirag menjelaskan bahawa al-Firgah al-Najiyah adalah merupakan kelompok yang teramai dan digelar al-Jamz‘a/ atau al-Sawad
al-4’zam. Sifat yang ada pada al-Firgah al-Najiyah ini sudah tentu menjadikannya sebagai kelompok yang teramai dan besar bahkan
menjadi mejoritinya. Bahagian ini akan membongkar rahsia tersebut berdasarkan kepada petunjuk yang terdapat di dalam hadis Iftiraq al-

Ummah.

Rasulullah mengetahui bahawa umat Islam akan berpecah-belah sebagaimana perpecahan kaum Yahudi dan Nasrani sekiranya mengikut
jejak langkah mereka. Lantaran itu, Baginda s.a.w mengingatkan umatnya agar tidak mengikut jejak langkah kaum Yahudi dan Nasrani
yang telah berpecah-belah dalam urusan agama setelah diberi petunjuk oleh para Rasul. Baginda memberi amaran terhadap umatnya dalam
bentuk perkhabaran seolah-olah ianya benar-benar berlaku. Ini merupakan uslub Rasulullah s.a.w yang sangat halus dalam memberi

peringatan terhadap umatnya.? Mesej yang sama dapat dibaca dari sabda Baginda s.a.w:

aa sl s et el phy |k )l oSEE IS e (i il
“"'QL)AE d\éeé‘)wud}@_wﬂ\amdy‘)\_}u& ceAjAﬁz_ﬂL_\m

Maksudnya:

“Pastinya kamu akan menuruti sunnah orang sebelum kamu, menjejaki sejengkal demi sejengkal, sehasta demi sehasta, hingga
sekiranya mereka memasuki lubang dabb sekalipun, pastinya kamu akan mengikut mereka. Baginda ditanya: Wahai Rasulullah
s.a.w adakah (mereka itu) orang-orang Yahudi dan Nasrani?, Baginda menjawab: (Kalau tidak mereka) siapa lagi ?”.

Lantaran itu, Baginda s.a.w telah menggariskan tindakan perlu tatkala berhadapan dengan bibit-bibit perpecahan. Di saat

sedemikian, baginda mengarahkan agar umatnya menyertai Jamzah al-Sawad al-A°zam umat Islam. la selari dengan sabda Baginda s.a.w:

4 Malao Y1 o pudly aSilad WA a5 16 AL e acind Y il o) "

Maksudnya:

T Abdul Shukor, Ahli Salaf, him. 105.

23]-Anis, Hadith iftirag al-ummah, him. , 25.

3 al-Bukhari (hadis: 7320) terdahulu takhrjnya di halaman: 87.
41bn Majah (hadis: 3950) terdahulu takhrijnya di halaman: 102.
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“Sesungguhnya umatku (iaitu umat Muhammad s.a.w) tidak akan bersatu dalam
kesesatan. Oleh itu sekiranya kamu melihat banyak berlaku perselisihan maka
hendaklah kamu bersama-sama al-Sawad al-a°zam .

Jam#ah yang dimaksudkan adalah al-Sawad al-a®zam umat Islam yang terdiri daripada para ulama, pemimpin dan masyarakat
umum. Semestinya Jam&ah ini berpegang kepada metode yang telah dilalui oleh Rasullullah s.a.w serta para Sahabatnya. Setelah berlaku
perselisihan dan perpecahan, menjadi tugas setiap individu mencari dan memilih kebenaran yang bertepatan dengan Quran dan Sunnah.
Apabila kembali kepada Quran dan Sunnah pastinya akan menemui kesamaan yang disepakati ramai iaitu al-Jamaah atau al-Sawad al-
Afzam. laitu jalan yang terdapat padanya para ulama sepanjang zaman. Keikhlasan para ulama dan masyarakat awam yang berpegang teguh
kepada Quran dan Sunnah dalam mencari kebenaran menemukan satu titik persamaan dan kesatuan. Hal ini kerana menurut Abi Mas®ad al-
Ansari, umat Muhammad tidak akan bersepakat dalam kebatilan atau kesesatan, sesungguhnya berpecah daripada al-Jamz#ah adalah satu

1

kesesatan.” Sabda Baginda s.a.w:

oy Aeledl ae ) iy DLs e — Ly ade d Lo— s 1T JU T el et Y 0 )
TW ) A de
Maksudnya:

“Sesungguhnya Allah tidak akan menghimpun umatku (atau umat Muhammad s.a.w)
pada (sesuatu) kesesatan, bantuan Allah bersama al-Jam&fah, sesiapa yang
mengasingkan diri (daripada al-Jamg‘ah serta menyalahi mereka), bermakna
mengasingkan diri ke neraka”

Manakala hadis Iftirag ini merupakan isyarat Rasulullah agar tidak mengikuti sikap kaum Yahudi dan Nasrani yang sentiasa
berselisihan walaupun mempunyai panduan yang telah ditinggalkan oleh para Rasul. Demi kepentingan dunia mereka sanggup

membelakangi kebenaran tersebut. Firman Allah s.w.t:

" e L Coill agiela e axy e o gl Cpdll V) 48 alial Lag 03
Maksudnya:
“... Dan (sebenarnya) tidak ada yang melakukan perselisihan melainkan orang-orang
yang telah diberi kepada mereka kitab-kitab suci yang tersebut, iaitu setelah datang

kepada mereka keterangan-keterangan yang nyata, (mereka berselisih) semata-mata
kerana hasad dengki sesama sendiri ...".

al-Baghyu (4;’9‘5\) menurut bahasa bermaksud; Penentangan. Manakala ((s*2) ialah,

4

setiap yang melampaui batasan, iaitu had sesuatu.* Menurut al-Raghib al-Isfarayaini:

" al-Shatibi, al-Itisam, jil. 2, him. 518.
2 al-Turmudhi (hadis: 2167), al-Hakim (hadis: 339,400,401, 402, 403, 405, 406, 407 & 408), terdahulu
takhrinya di halaman: 98.

3 al-Quran, Surah al-Baqgarah, 2: 213.
4 al-Razi, Mukhtar al-Sihah, him. 70

520



Surmah Asas ’}’Uﬂmfiyyaﬁ, Pencetus Trﬂmﬁrmmi Ummah

perkataan al-Baghyu: Adakalanya terpuji dan ada kalanya tercela. al-Baghyu di kebanyakan
tempat dalam al-Quran adalah suatu yang dicela.! al-Qurtubi menjelaskan bahawa sikap
“baghyan”, yang ditunjukkan oleh ayat tersebut ialah sikap melampaui batasan agama.
lanya punca perselisihan dan perpecahan di kalangan kaum Yahudi dan Nasrani yang
terdahulu.?2 Sikap melampau ada dua bentuk samada melampau dalam mengurang-
ngurangkan atau melampau dalam bentuk berlebih-lebihan. Kaum Yahudi terkenal dengan
sikap melampau yang tafrit (-L':Ué:‘) tuntunan syarak, manakala kaum Nasrani pula terkenal
dengan sikap melampau yang ifrat (1 31).3 al-Tafrit ialah sikap melampau yang berbentuk
kecuaian yang mengurangkan sesuatu daripada hadnya sehingga tidak meninggalkan baki.
Manakala ifrat pula, ialah sikap berlebih-lebih yang membawa kepada tindakan melampaui
had yang telah ditetapkan.* Sebagai contoh, kaum Yahudi melalui sikap tafrit terhadap
ajaran agama mendorong mereka bertindak membunuh para Nabi. Manakala kaum Nasrani
pula, melalui sikap melampau yang ifrat telah mendakwa bahawa Nabi Isa sebagai anak
Tuhan.® Umat Islam seharusnya menjadi umat yang adil, berada di titik pertengahan antara

tafrit dan ifrat, firman Allah s.w.t:

O et Al gyl 0 5Sa5 el e eTagad 153 580 U g Aal aS il 1SS 4"
Maksudnya:

“Dan demikianlah (sebagaimana Kami telah memimpin kamu ke jalan yang lurus) Kami jadikan kamu (wahai umat Muhammad),
satu umat yang pilihan lagi adi, supaya kamu layak menjadi orang yang memberi keterangan kepada umat manusia (tentang
yang benar dan yang salah), dan Rasulullah (Muhammad) pula akan menjadi orang yang menerangkan kebenaran perbuatan

kamu”.

Tindakan menghindari sikap melampau dalam beragama sama ada bentuk ifrat atau tafrit bermakna berada pada garisan
pertengahan iaitu wasata atau lebih dikenali sebagai al-Wasatiyyah. Pendirian al-Wasatiyyah hanya boleh dicapai melalui penekanan
terhadap sifat ikhlas dalam semua aspek kehidupan khususnya berhubung mencari kebenaran. Tanpa keikhlasan cenderung kepada

penyelewengan samada ke arah ifrat atau tafrit.

7.0 PENUTUP

" al-Ragib, MuSjam, him. 66

2 3l-Qurtubi, Jami¢ li ahkam, jil. 7. him. 129.

3 Ibid jil. 2, him. 104. Fakhr al-Razi, Mafatih, jil. 6.18. Ibid, jil. 2, him. 109.

4 al-Razi, Mukhtar al-sihdh, him. 470.

5 al-Qurtubi, Jamic li ahkam, jil. 2. him. 104.Fakhr al-Razi, Mafatih, jil. 2, him. 109.
6 al-Quran, al-Bagarah, 2:143.
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Daripada perbahasan di atas, dapat dikenalpasti mesej yang terkandung di dalam hadis Iftirag iaitu; sikap melampaui batasan agama
(sebagaimana tindakan kaum Yahudi dan Nasrani) mengakibatkan perpecahan umat, sama seperti perpecahan yang telah melanda kaum
Yahudi dan Nasrani yang terdahulu. Hendaklah setiap umat Islam menjauhi sikap melampau dan berpegang teguh kepada ajaran Quran dan

Sunnah, kerana ianya merupakan kunci kekuatan dan perpaduan umat.

Sebagai penutup, penulis melihat perlunya penekanan dalam melahirkan generasi ikhlas melalui penghayatan ilmu, iman dan
amal. Aspek keikhlasan merupakan skop yang penting dalam bidang tasawuf Islam yang menjadi pemangkin kepada kekuatan dan kesatuan

ummah. Namun perlu ditekankan kepada pendekatan tasawuf yang berlandasan kepada panduan Quran dan Sunnah.
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